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dos principios representados por el sol y la luna, u Ho-
rus 'y Toth-Lunus, y del cual hablaremos en el tdltimo
articulo de esta obra.*

El bautizo de agua y fucgo, indicado en la leyenda

por e caricter R que Leemans ha explicado en sus
Anotaciones sobre Horapolo (pig. 261 y pl. XLIX), se
identifica en su forma_cxterior con ¢l bautizo de agua,
espiritu v fuego del Evangelio (Luc. 16, 17). Encontra-
mos iguilmente el bautizo de fuego y de espiritu en el
signo del rocio, copiado_del alfabeto de Champollion
(Gram_egipeia), y que representa tres series de tridngu-
los o pirdmides, simbolos del fuego y de la luz.%

El nombre que recibia el bautizado o ¢l ungido efa el
que la Biblia da al jefe de los hebreos, Moisés 7we ;este
nombre existe en los monumentos egipcios, se escribe con
el signo del rocio o del bautismo, que vale .,y el tallo

curvado que vale e grupo. | en hebreo = o
se traduce por engendrado en la Gramitica de Champo-
llion (pig. 133); le damos el significado de regenerado o
engendrado de nuevo, basindonos en la larga serie de
nombres propios en los cuales entran los nombres de dio-
ses seguidos de cste grupo. De este modo Thoutmos,
Amenmos, Harmos, Phtahmos, senalaban los regenerados
por Thoth, por Amén, por Horus o por Phtah.

Segiin la Biblia, f nombre de Moisés era egipcio y sig
nificaba salvado de las aguas o salvado por las aguas: NP
VYOI MO RY  (Exodo, 11, 10).

L
ducimos por “bautar
o Ieemos b, ved Champollion,

s 106 y 146,

2 Gl
XV, A).en' o] eusl e tridney
comcaradon l Tucsy 3 1o ur. Vo
Fapolo, pi. 218

1 palabrs que tra

i, 376 y 360;y para o del g
i eerita desde Papto y Nubia®,

esipeia” de Chamyallion (Pancha
st pintados en rojo y amailo, colores
et 1+ nota de Lsemans sobr flo:
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El signo que damos aqui s la abreviatura de la escena
que representa el bautismo egipcio, o la expansion del ro-
cio celeste sobre la cabeza del neofito.

La vifieta que encabeza esta obra representa este bau-
tismo, segin un dibujo de los Monumentos de Egipto v
Nubia de Champollion (Tomo 1, pl. XLID).

Horus y Toth-Lunus tiran Sobre la cabeza del neofito
las aguas, que s transformarén en vida divina (La cruz
ansada) y en pureza (el cetro con cabeza de cucufa).!

La leyenda que acompafia a esta escena, y cuyos ele-
mentos son conocidos, debe, creo, traducirse asi

He aqui lo que dice: Horus, hijo de Isis, bautiza con
agua y fuego (vis), Horus bautiza con agua y fuego (bis);
discurso pronunciado cuatro veces.

La misma leyenda es repetida por Toth-Lunus, con un
simple cambio de nombre,

Este monumento nos ensefia las palabras que los sacer-
dotes pronunciaban durante la ceremonia. El que represen-
taba a Horus decfa dos veces: Horus, hijo de Isis, bautiza
con agua y fuego, luego dos veces mis: Horus bautiza con
agua y fuego; repeltia estas mismas palabras cuatro veces.

Toht-Lunus pronunciaba el mismo nimero de veces
las mismas palabras, pero sustituyendo los titulos de Horus
por los suyos.

De esta forma las palabras bautizo con agua y fuego se
repetian DIECISEIS veces por cada iniciador, en total
TREINTA Y DOS VECES. Estos némeros tenan un sign
ficado simbolico que Horapolo nos ha conservado: die
séis simbolizaba el placer, el amor; y dos veces dieciséis ¢l
matrimonio o conjuncion que resulta del amor reciproco.
Es diffcil no ver que se trata aquf del matrimonio entre los

1. EN sgnficado de s crur ansads est reconocido por todos los esiptt-
logos; en cuanto al del cetro con cabeza de cuculs, Champollon e da aqut un
sentido un poca diferente del de Horapolo, el de “purcza”, en lugr de “pie.
dud” (“Gram. egipea”, pigs. 290, 412, 4, “oro puro?’, 90).lemos vito
Que el agua ea o simbelo de s pureza.
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CARA

BEEAE

En su Carta a Rosellini (Anales, 1X. 77 y sig.) Lepsius
establece que el nombre de la nariz en el dialecto sagrado
era vy , palabra de la cual la lengua copta no ha conser-
vado ninguna huella; este nombre se determina por la fi-
gura de un hocico de temero.

La nariz y su nombre se emplean en los titulos de es-
tas divinidades con el significado de residente en.!

En la lengua sagrada, el nombre de nariz, o ms bien el
de cara, tal como 10 pruieba una variante que damos aqui
segin 1a Gramtica egipcia (pis. 92), debia por consiguien-
te expresar I idea residente en.

El nombre egipcio -t , transcrito a caracteres hebrai
cos, da la palabran;aPNTH o PHNTH, cuya raiz encontra-
mos en la palabra hebrea o0 PNIM, que significa la cara,
1a faz, facies, vultus, y al mismo tiempo lo que es interior,
adentro, intus, intro (Rosenmiller), 1D el interior, inte-
rior (Genesius).

EI nombre de nariz en hebreo o AP, viene, segiin Ge-
nesius, de ¢ ANP, la cara, respirar por la nariz, raiz que
encontramos igualmente en 00 PNIM, la cara, la faz.

Los diferentes miembros del buey, del foro o del fer-
nero, sirven en la gramitica egipcia de_determinativos
para_indicar estos miembros en general; Champollion en
su Gramitica, y Salvolini, Campasia de Rhamsés, pés. 90,
1o observaron. ;Serfa el motivo que el toro era el simbolo
de la potencia (ved el articulo Toro), y que por consiguien-
te, la oreja de este animal significarfa la agudeza de oido,
tal como la nariz el poder de estar interiormente o de re-
sidir?

L. Lepsus,“Anale, X, 77y sguentes;Sabvlin,“Andlisi”, pig. 229
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GAVILAN

A

1= NTS, gavildn, forma la palabra ris: NTSHE, la
eternidad, el esplendor segiin Horapolo, este pijaro simbo-
lizaba la divinidad, a causa de su larga vida, lo mismo que
el Sol, que fija con sus miradas (Horap. I. 6.). En los monu-
mentos el gavilén es el signo de la idea de Dios. (Champ.
Gram. egipeia, pig. 118

Representaba la sublimacion y la humildad, afade el
jerogramitico egipcio, porque dirige su vuelo en linea di-
recta hacia arriba y hacia abajo, %2 NTSE, volar (Gese-
nius),

Era el simbolo de la sangre, porque no bebe nada de
agua sino sangre; de la victoria, porque somete a todos los
demis péjaros (Horapolo, I. 6. 7.). 73 NTSE sacar la espa-
da, asolar por la guerra; 13 NTSHE (caldeo), vencer.

Horapolo afima_también que e gavilan, desplegando
sus alas en el aire, representaba al viento, como si el vien-
to tuviera alas (Horap. I1. 15).

Deducimos de este pasaje que gavilin y ala, o la accion
de volar, eran sinonimos en la lengua sagrada de Egipt
es también lo que da a entender Diodoro de Sicilia dicien-
do que este pajaro representaba todo lo que se hace con
rapidez, ya que sobrepasa a todos 1os otros por la veloci-
dad de su vuelo (Diod. Sicil. IIL. 4. pég. 145. Ed. Rodhom).

13 NTS, ¢l gavildn, forma  NTSE, volarsuNUTSE,
ala, pluma, vy NUTS, huir, evadirse (Gesenius). (Cfr. Ey
sayo sobre los jeroglificos, por Lacour, pig. XXX.)
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HIGUERA

Horapolo afirma que los egipcios representaban al
hombre corregido de su incontinencia por un toro atado a
una higuera salvaje, porque el toro, en su lascivo furor, se
calma si se e ata a este drbol (IL. 77)

El toro era el simbolo de la fecundidad y de la poten-
cia viril, s (Horap. 46). Su nombre hebreo 2 PR for-
ma el verbo T PRE, ser fecundo. (Ver el articulo toro.)

El nombre de la higuéra rixn THANE significa ademds
acto conyugl, coito.

El signo del toro ligado al de la higuera representaba al
hombre corregido de su incontinencia, porque, dice Hora-
polo, en otro capitulo, el toro se vuelve casto, por el hecho
mismo de la castidad: calidissimum enim est animal... sed
et temperans est, propterea quod numquam feminam ineat
post conceptum (1. 46).

Querfan decir con eso los sacerdotes egipcios que el
hombre, simbolizado por el toro, solo se vuelve casto cuan-
do se le encadena por el matrimonio, representado por la
higuera?

Ningiin monumento egipcio, al menos que yo sepa, re-
presenta al toro ligado a una higuera. Es probable que este
pasaje de Horapolo se refiera a un proverbio o dicho popu-
lar, tomado de la lengua sagrada.

HORMIGA

Los egipcios representaban el conocimiento, o la inte-
ligencia, ims , por la hormiga, porque encuentra todo lo
que el hombre esconde cuidadosamente; otro motivo, afla-
de Horapolo, es que, al contrario que otros animales, cuan-
do almacena provisiones para el invierno, no se equivoca
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HABA

Segin los informes de Herodoto, el haba se considera-

ba en Egipto una legumbre impura; los sacerdotes no po-
Lib. I1. Cap. 37).

ras por este simbolo de las cosas inmundas.

El hebreo explica este horror hacia el haba; el nombre
de esta legumbre era el mismo que el de los pueblos noma-
das, que eran objeto de abominaci6n a los ojos de Ios egip-
cios." En el Génesis, José dice a sus hermanos: Los egip-
cios consideran abominables a los pastores de ovejas (Gé-
nesis, XLVL 34).

TIGRE, haba.

&7 GRIM, los pastores nimadas.

El nombre de la haba =3 GRE significa rumiar, ¢ indi
ca que esta legumbre se empleaba en la comida de los re-
banos.

Los pastores nomadas eran llamados, despreciativamen-
te, comedores de habas, ya que toda su existencia depen-
dfa de los rebanos.

El haba dio su nombre a las tribus errantes, recibio de
ellas el significado de impureza y de abominacién; esto es
1o que también prueba el hebreo, ya que T GRE, haba,
significa ademés enfurecerse, hacer la guerra.
iPero como los hebreos, siendo ellos mismos nomadas,
pudicron dar a esos poblados vagabundos un nombre que
caracterizaba el odio y el desprecio? Solo podemos sosla-
yar esta dificultad suponiendo que la lengua hebraica hu-
biese recibido su forma primitiva de un pueblo que no fue-
se en absoluto nomada. La lucha de los pueblos civilizados
¥ de las hordas barbaras se encuentra con mds energfa en
las tradiciones iranies que en las de Egipto

1. La i diferencia s que “h
nomada” del masculino.

e del ginero femenino y “pucblo
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RANA

a

La rana, segiin Horapolo (1. 25), representaba al hom-
bre sin formar.

Champollion llama a la rana el emblema de la primera
materia, himeda e informe:\ lo que demuestra la verdad
de esta interpretacion es que la imagen de Hércules creador
esti grabada n la base de una represéntacion de este ani-
mal.

Este simbolo es uno de los que demucstran de forma
menos equivoca la identidad de la cosmogonia egipcia y
de la iniciacion, ya que, por una parte, segiin Champollion,
Ia rana representa el caos o la primera materia, himeda ¢
informe, y que, por a otra, segtin Horapolo, es el simbolo
del hombre no formado.

El mundo surgid del seno de las aguas, tanto segin la
doctrina egipcia (ved articulo Agua), como segin el Géne-
sis de Moisés; de este modo el profano se compara a la pri-
mera materia, himeda ¢ informe, sobre la cual el espiritu
ain no ha planeado, y que renace bajo las aguas bautisma-
les (conferid Los colores simbdlicos, pis. 169)

EI nombre hebreo de rana yr£% TSPRDO, s¢ compo-
ne de DY TSPR, volverse, convertirse, tanto en el sentido
fisico como en el moral; este verbo se aplica al hombre
timido y meticuloso que moralmente se vuelve y revuelve
de todos lados (Gesenius). La segunda raiz el nombre de
Ia rana es 1 DO, que significa la ciencia, el conocimiento,
a sabiduria

Asi, pues, la rana representaba al hombre que empieza
a convertirse hacia la sabiduria; simboliza al neofito que no
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TOPO

Los egipeios, dice Horapolo (II, 63), representaban a
un hombre ciego por un topo, porque este animal no ve.

EI hombre ciego del que habla Horapolo es el hombre
material y terrestre que no ve las cosas celestes, es el pro-
fano que o puede perforar el velo de los misterios; tal es
al menos el significado que el hebreo da al topo.
<7 HELD significa topo. mundo, y la duracién de la
vida; TS0 los amantes de cosas terrestres (Salmos,
XVIL, 14)!

Cuando Isafas dice que el hombre arrojari sus dolos,
los topos y los murciclagos, emplea un simbolismo para ex-
presar que ¢l hombre renunciard a la vida mundana, y al
culto de cosas terrestres representadas por el topo (Isaias,
11, 20).

TORO

&t

El toro era, de acuerdo con Horapolo, el signo de fa
idea fuerte, viril, poderoso (Horap. 1. 46).

En los monumentos egipcios, el toro sefiala, en efecto,
la idca de fuerza’y poder,” y Champollion le atribuye i
significado de marido (Gram. egipcia, pix. 282).

El nombre del buey o del toro,” 5ox 0 miw ALP o

1. _En csta_frae hay dos hominimos, nn  senifics “hombre” y
Ry

polo”, pi. 263

Obelics™ i
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nunca de lugar y lo hace siempre sin errores (Horap. 1.
52)

La_hormiga se representa aquf como simbolo de la
iniciacion, o del iniciado que llega al conocimiento de lo
que los sacerdotes esconden al vulgo.

El nombre de la homiga 25o;  NMLE estd formado
por el verbo 523 NML, que significa circuncidar.

Herodoto (11, 36 y 104), Diodoro de Sicili (I1l, 32
in fine, Wessel, pig. 198), y Filon (Lib. i curams ),
nos ensefian que los iniciados en los misterios eran instrui-
dos en las doctrinas sccretas de los sacerdotes egipcios y
eran circuncidados, el cinocéfalo representaba al sacerdo-
te, segin Horapolo, porque estaba naturalmente circun-
ciso (Horap. 5. 14. Leemans, Adnot, pig. 204).

El pueblo judio fue iniciado a los misterios de la ver-
dadera religion, y todos los israclitas tenfan que estar cir-
cuncidados.

La fibula de los Mimidones, o de las hormigas con-
vertidas en hombres, significa que los profanos adquie-
ren el conocimiento de los misterios, que los circuncisos
o las hormigas se vuelven verdaderos hombres.

La relacion material entre la hormiga y la circunci-
sion es que la hormiga corta la extremidad de las espigas
para sacar el grano; las circuncida, segin la expresion
hebraica (Bochart, Hierozoicon, 1l, pag. 567 y sig.; Job,
. XXIV, vers. 24).

El significado simbolico dado a la hormiga por Hora-
polo esti consagrado en los Proverbios de Salomon: Hay
cuatro cosas, las mds pequerias de la Tierra, pero sabias
entre todas las cosas sabias; las hormigas, pueblo débil que
prepara sus provisiones en verano, etcétera... (Prov. XXX
24,
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mente en el emblema particular de cada dios recibiendo
en su peinado una insignia especial (Compendio del Mu-
seo de Carlos X, pig. 114). ;No querrian expresar con esto
los sacerdotes que todos los dioses estaban ocultos al pue-
blo, y que su conocimiento, guardado en el fondo de los
santuarios, solamente se desvelaba a los ir dos? El nom-
bre de la gran divinidad de Egipto, de la cual las otras son
solo emanaciones, Amon, segin Maneton, significaba
oculto (Cfr. Champ. Pant. egipcio).!

La esfinge posefa también el significado de amo o se-
fior, principalmente en 10s textos jeroglificos de tiempos
posteriores (Gram. egipcia, pig. 27). Este significado se
dio a la esfinge, porque en Egipto, como en todo el Orien-
te, los amos y los sefiores del pueblo estaban, como los
dioses, ocultos a sus miradas.

El pueblo egipcio veneraba a los sacerdotes magistra-
dos, porque les estaba permitido ver al rey desnudo.*

EI'faraon delega su poder en José, y le nombra intér-
prete de las esfinges, T:pD =3, o intérprete de las cosas

ocultas.® EI primer ministro era el guardidn ¢ intérprete
de las Grdenes ocultas del soberano y de las leyes secretas
del imperio.

reo pox.,sgnifics
. vela™ (Cfr. Gesenus) sl

on” sifcaba a verdad ocalta 1 puchlo.

2. Ver Champolion-Figeae, Anliguo Egpto, pie. 46.

3. Revelator occult. Vide Targ. Syr. Kineh (Gesenive):

-y
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est aiin formado espiritualmente pero que va o que puede
serlo. Este simbolo marca el estado de indecision del misto!
que puede adquirir una nueva vida, o volverse a sumergir
en la nada; esto es lo que expresa Horapolo cuando dice en
otro capitulo (IL. 101), que la rana indica al hombre impu-
diente, de mirada osadas este animal representa entonces al
profano que combate contra la sabiduria. Encontramos
este segundo significado en la palabra hebrea, ya que  e¥
TSPR significa también desgarrar con las ufas, y y1DO, la
sabiduria; de esta forma la rana es ademds el simbolo del
profano atrevido, que a causa de sus falsos razonamientos
pretende destruir la sabiduria; es en este sentido que la
Apocalipsis habla de los tres espiritus impuros parecidos a
las ranas (XV1. 13), y que el Exodo dice que Aaron exten-
di6 la mano sobre las aguas de Egipto, y que la rana subio
y cubri6 la tierra (Exodo VIIE1 a 10; Salm. LXXVIIL 45.
CV-30).

El jerogramitico egipcio afiade mis lejos (I1.102) que
el hombre que se ha quedado mucho tiempo sin moverse,
¥ que més tarde puede andar, se simbolizaba por una rana
que tenfa patas posteriores, ya que Ia rana nace sin patas.

EI hombre que no podia moverse y que anda es tam-
bién el hombre que se regenera, ya que en hebreo MY
SCHUBE significa andar y meditar (Rosenmiller), y =n
ELK andar y vivir: oo =bn el que anda en la justicia
(®s.XV.2).

1. Misto: e niciado alos isterios. (N, del T)
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Segin la mitologia, el idioma jeroglifico de los egipcios
Jue revelado a sus Sacerdotes por el dios Toth (el Hermes
e los griegos o el Mercurio de los romanos). Se trata
pues, de un lenguaje revelado, de tipo sagrado y herméti-
<o, reservado a una dlite espiritual: Los Sacerdotes. Esta
es una de las causas ms evidentes de la dificultad experi-
mentada por los estudiosos que han intentado descifrar-
lo. Hasta el feliz hallazgo de Champollion. la comprension
de la escritura jeroglifica nos estaba practicamente veda-
da, pero gracias a la célebre Piedra de Roseta, pudieron
establecerse los rudimentos no solo de la gramitica egip-
cia, sino también de un léxico elemental que, con el tra-
bajo de los eruditos, desembocaria en verdaderos diccio-
narios. Sin embargo. por lo general, el planteamiento que
han seguido la mavoria de autores adolece de un grave
defecto, sobre todo al aplicarse a un tema tan arduo y
aiicjo como ¢s el lenguaje de los egipcios. Los dicciona-
rios, incluso los mejores, nos ofrecen una vision mds o
menos correcta de este lenguaje que, csencialmente, era
simbdlico, pero que no pasa de ser una vision muerta, es-
terilizada por la fria erudicion, al hallarse completamente
separada de todo un contexto de tipo sagrado.

Los trabajos de la mayoria de eruditos presentan una
deficiencia andloga: son obras de profanas, que nada tie-
nen que ver con la esencia de aquello sobre lo cual escri-
ben. En el mejor de los casos. les interesa la arquitectura,
la historia, o sea el aspecto exterior de la cuestion. En
otras ocasiones, cuando no pueden negar su cardcter sa-
grado, se manifiestan francamente hostiles al tema.t

Entre los textos egipcios que mds han acaparado la
atencidn de l0s cgiptologos. ocupa un lugar preeminente
el errineamente llamado Libro de 10s Mucrlos. S. Mayas-
sis, que ha profundizado cspecialmente en el cardcter ini

1. Tal e, por ejemplo, Ia actitud del Sr. Juan B. Berpua que sin ci-

ningin tpo de fucntes y “fusilando” odas sus notas y co-

mentarios pscudoeruditos, publich una pésima traduccion del

Libra de los Muertos (Madnd, 1962) cuya penosa introduceion
haber ahorrado.
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ALUP, est formado a partir de Ia raiz % AL, que significa
fuere, poeroso. héro. Por este mofivo ol nombrs hebreo
del toro X significa ademds un jefe, un principe.!

En ¢l obelisco de Parfs, el toro lleva este.
que le da el hebreo.

Este animal cra, ademds, cf simbolo de la virilidad, de
la fuerza generadora de la Naturaleza, y como tal represen-
taba el Nilo, agente de la fecundidad en Egipto.? El toro
Onufis estaba consagrado a Amon generador, y la vaca
Masre (generadora del so),  a diosa Neith, madre del dios
Phre (¢1 Sob). 3

En hebreo el nombre del toro ™ PR, 7% PRE en fe-
menino, es la misma palabra que el verbo T PRE, ser fe-
cundo.

BUITRE

4

Horapolo afirma (1, 11) que el buitre era el simbolo de
la maternidad,* del cielo, del conocimiento del futuro, de
la misericordia, de Minerva, de Juno.

Este autor, comentando estos atributos simbolicos,
afiade que el buitre indicaba el amor maternal, porque ali-

i principio s i de 1 cabes de st i
“Apis™ - Roll, “Cullo de Baco™ 1, 14

s X", pi. 31
Neith Thermoutis, madre

s X" 7 1),
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entera dejada a los hijos, ya que, dice Horapolo, cuando
debe morir, rueda en el limo y construye un nido para sus
pequeios (Horap. IL. 31.)

El nombre hebreo de la golondrina es =1 DRUR; la
raiz de esta palabra es T1DR o 711 DUR, palabras que tie-
nen igualmente el sgnificado de:

1. habitacién, casa, que responde a la palabra de Ho-
rapolo seieu, posesion, que traduzeo por herencia.

2. 7 DUR significa también una generacion, (Se-
tenta) y responde por consecuencia a las palabras de Hora-
polo  xsiaw ywts , la posesion generativa o, en castellano,
Ia herencia de los padres.

La golondrina era el simbolo de la herencia de los ante-
pasados, porque coloca su nido encima de las moradas de
los hombres, estaba por este motivo consagrada a los dio-
ses lares (Nogl).!

o[}

“EI dios Toth —dice Salvolini—, estaba considerado en
el antiguo Egipto como el protector de la ciudad de Her-
mopolis magna; en esta calidad, recibe en todas partes en
Ias inscripciones el titulo que consiste en el cardcter w6
sefior, seguido del nimero ocho. Para hacer comprender
el origen del empleo del nimero ocho en la expresion de
este titulo divino, serd suficiente recordar que el nombre
egipcio de Hermpolis se lee Weoyn SCHMOUN, y que

1. Noél,enudito del siglo pasado, fue ¢l sutor de un “Diecionario de las
Fabulas” que . del Portl ha conslado y uliliza en mis de una de s inter.
pretaciones. (N, el )
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EI dios de las riquezas materiales ¢ intelectuales, Mer-
curio, llevaba una bolsa en la mano, como los jefes de
Egipto.

ESCARABAJO

8

El escarabajo era el simbolo en Egipto de la creacion
POr uno solo, weis , de Ia regeneracion, de la paternidad,
del mundo y del hombre (Horap. 1. 10).

“El escarabajo —anade Horapolo—, representa la pro-
creacion por uno solo, porque este insceto carece de hem-
bra; cuando el macho quiere engendrar, forma, con Ios ex-
crementos del buey, una bola a imagen del mundo, que en-
rolla con sus patas traseras desde oriente hacia occidente,
fijando el oriente; entierra esta bola en la tierra durante
veintiocho dfas, y al dia veintinueve Ia tira al agua.”

El nombre hebreo de escarabajo es %53 TSLTSL, que
Gesenius traduce por grillo (bestiola stridens, grillus).

Cuando este insecto quiere engendrar, camina retroce-
diendo hacia la region de las tinieblas, el occidente; y el
nombre hebreo de escarabajo se forma de 55 TSL, la som-
bra, \as tinieblas, 5% TSLL, oscurecer, ensombrecer.

‘Enrolla con sus patas posteriores la bola a imagen del
mundo, y la misma palabra 5% TSLL significa enrollar
por debajo (Gesenius)

Entierra esta bola en Ja tierra, y mis tarde la tira al
agua; la misma palabra 5%  TSLL significa cubrir y su-
mergir (Rosenmller, Vocab.), de donde se forma 1%
TSULE, el abismo de los mares (Gesenius).

Este simbolo presenta el drama de la iniciacion; a bola
de estiércol dentro de la cual debe nacer el nuevo escaraba-
jo es la imagen de nuestro cuerpo de podredumbre; ente-
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HACHA

Ir

Este signo, que representa ciertamente un hacha, tal
como lo explica Champollion en su Gramitica, pigs. S y
110, y cuya prucba vemos en la Descripcion de Egipto y
en Wilkinson (Manners of Egyptians, 1. 323), es el signo
de la idea Dios.

Su nombre egipcio se compone del hacha, del segmen-
to de a esfera y de la boca; lo que da, segin el alfabeto de
Champollion, la palabra =% NDR, que en hebreo significa
un ¥oto, una cosa vocacional, consagrada. Estas diferentes
acepeiones se aplican a las imigenes consagradas de las di-
vinidades y a los templos.

La raiz de este nombre de la consagracion™: NDR es
7 NDE, separar, ya ue las cosas dedicadas o consagradas
estaban separadas de las otras; el hacha era el signo de la
idea separar, también la palabra 1 NDHE significa espe-
cialmente golpear con el hacha (Deut. XX. 19. Gesenius)."

Salvolini busca la razon de este simbolo en la palabra
wep (Andlisis, pig. 230); haré solamente observar que nues-
110 grupo forma, segin Lepsius, la palabra 50v-3¢p (Ana-
les, 1X. 77. 81.), que encontramos en el hebreo .

GOLONDRINA
N el

La golondrina era en Egipto el simbolo de la herencia

E nombre de
eparait e, abtin

denifica “consagrado’” y “separado’’,
" Gesenius).
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En hebreo Moisés, mu> MSCHE, significa salvado, y
s MSCHHE es el vorbo ungir y consagrar; asi, pues, el
nombre egipeio dado a Moisés designaba al salvado por la
uncion o el bautismo. Este bautismo lo recibio desde su
cuna y en su virilidad, ya que, segin los Actos de los Apds-
toles y Filon, fue iniciado en toda la sabiduria de los egip-
cios.

SACO DE TRIGO

Ar

Este signo representa un saco de Irigo vacio, como lo
prueba un monumento grabado en la obra de Rosellini.
Champollion crefa que era una especie de bolsa (Gram.
egipcia, pég. S5)

La palabra hebrea 730 THBUAE, la renta de la tie-
rra, el producto de los campos, y también el fruto de la in-
teligencia (Gesenius).

La palabra 13n THBUN, que viene de la misma rafz,
indica la inteligencia, la prudencia.

Un jefe, o un personaje principal en una jerarquia, era
representado en Egipto por la imagen de un hombre de
pie, sosteniendo en una mano un cetro puro, y en la otra
un saco de trigo (Champ. Gram egipcia, pig. 55).

El cetro era el simbolo del poder,? y el saco de trigo
el emblema de la inteligencia, de la prudencia, y del dere-
cho de propiedad sobre las tierras.

1. Actos, VIL 22, Filon, “De vita Mosi”, . 1, pig. 606, Ci. Locwe,
“The orisin of the ceyplian ansusee”, pis. 2027 y Lacour, “Ensayo sobre
los Jeroglificos

1 “Cetro purs™ o baston sin ormamentos 035, representaba ol ins.
con 1 cua e golpeaba 3 os culpables
por consiguient of signo dl derecho de casiar, o del poer delos
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SELLO
Q

El sello es el determinativo de los verbos encerrar, ce-
rrar, sellar (Champ. Gram. egipcia, pig. 372)

En hebreo ot HETHM, un sello, un anillo lacrador, y
la misma palabra significa encerrar, cerrar, sellar, y al mis-
mo tiempo cometer, acabar (Gesenius).

e

La palabra egipcia dada por Champollion es ==

w9, B30 4 pronunciacion de la palabra hebrea oy
HETHM.

La palabra coptacys. si bien significa cerrar, encerrar,
o designa en absoluto un sello. El inico nombre copto de
sello, extraido del Diccionario de Peyron, proviene de la
raiz de la palabra dedo, ~vc6 , que forma los verbos fir-
mar con un sello, confirmar, y €l nombre del anillo lacra-
do, pero que no expresa las ideas de encerrar, cerrar.

ESFINGE
@

El significado simbélico de la esfinge nos lo ofrece el
hebreo: (=¥ TSPN significa esconder y guardar,y 25
TSPUN o SPIN, un misterio, un arcano y la region de las
tinieblas, el norte. Las esfinges colocadas en la entrada de
Ios templos guardaban sus misterios advirtiendo a los que
penetraban en los santuarios que debfan ocultar su cono-
cimiento a los profanos.

Segan Champollion, la esfinge s convertia sucesiva-
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mado en el suelo, muere, y renace a una vida nueva al
ser fecundado por las aguas bautismales. La iniciacion re-
presentaba la muerte y un nuevo nacimiento. (Los colores
simblicos, pég. 168 y sigs.)

El escarabajo era el simbolo del mundo y del hombre,
porque, en la doctrina de los s, el hombre era el
pequenio mundo, y el mundo era el gran hombre (Los co-
lores simbélicos, pig. 184).

En la gramitica egipcia, el escarabajo simbolizaba el
mundo terrestre (Cham. Gram. egipcia, pag. 337); y en
las cajas de las momias, el gran escarabajo con las alas des-
plegadas, que enrolla en sus patas la bola del mundo, re-
presenta sin duda, la muerte y el nuevo nacimiento del
neofito celeste,

El hombre es poyeis  es decir, regenerado solo por
Dios; este Dios que abrasa ¢l corazon ¢ ilumina el espiritu,
tenia por simbolo al sol; y Clemente de Alejandria nos ent
sefia (Stromat. V), junto con Horapolo (1. 10), que el esca-
rabajo representaba al sol; lo que prucban los monumentos
es: el dios Thra, una de las formas de Phre (el Sol), lleva un
escarabajo en lugar de cabeza.

Los padres de la Iglesia adoptaban estos simbolos de
Egipto, conservados por los gnosticos, cuando llamaban a
Jesis, wwrers , y el buen escarabajo. San Ambrosio parece
estar traduciendo a Horapolo cuando dice: Et bonus scara-
boeus, qui lutum corporis nostri ante informi ac pigrum
virtutum versabat vestigiis: bonus scaraboeus, qui de ster-
core erigit pauperem (San Ambrosio in Luc. X nim. 113,
Cfr. Leemans, Adnot. ad Horapolo, pig. 162).
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La palabra hebrea i PE significa boca, parte, porcion.
En el copto encontramos po boca, puerta, capitulo,
porcion;aeboca, puerta.

RAMO DE CANAS

B

Champollion afirma en su Gramdtica (ég. 128) que los
nomibres de mujer, que no fuesen de reinas egipcias, se ter-
minan o se acompaiian por un ramo de flores.

Este ramo se forma con las flores del papiro; mzx ABE,
el papiro, la cafia, forma la palabra 71z AEBE, la mujer
amada, 37 AEB, el amor.

El ramo de papiro s también el determinativo genérico
de todos los nombres de plantas, hierbas, flores (Gram.
egipcia, pig. 68).

SXAB, el verdor, la hierba, es la raiz de 7N ABE, el
papiro.

CABRA

ot

La cabra era el simbolo de la agudeza de oido (Horapo-
lo, 1. 68).

17 OZ, una cabra y X AZN, una orefa; las letras O y
A se confunden a menudo en hebreo, segiin Gesenius; este
célebre estudioso del hebreo da la raiz )iy OZN, como si
fuera especialmente la misma que X AZN (Lex. pég. 752).

‘Comparad con el articulo oreja.
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s iniciaciones, llamadas Teletes' —escribe Rolle—
(Ibid. pég 30), al ser el principio de una vida mejor, y al te-
ner que ser la perfeccion, no podian tener lugar sin que el
alma_estuviese purificada; el hamero habia sido recibido
como_simbolo de esta purificacion, porque los misterios
purgaban las almas de toda corrupcion, tal como los har-
neros purgaban los granos.”

De este modo Juan Bautista dice del Mesias que tiene
el hamero en la mano y que purgara su era (Luc. I1L17).

CORNEJA

La union conyugal se representaba, segin Horapolo,
mediante dos cornejas (Horap. I1. 40), y Ia palabra 3
ORB significa cuervo, corneja, y unirse en matrimonio
(Gesenius)

27 ORB es el nombre de la puesta de sol y de las som-
bras de las tinieblas; en la cosmogonia egipeia la noche era
Ia madre del mundo, por esta razon las bodas se celebraban
en Atenas por la noche (Los colores simbolicos, pag. 172).

El hombre que habfa vivido hasta una edad suficiente
se representaba por una comeja muerta; este péjaro, anade
Horapolo, vive cien afios (IL89). EI nombre de la corneja
27 ORB, sefala la puesta de sol, simbolo del final natural
de todo periodo; la comeja muerta es el Sol puesto.

1. Del grego “teltes”. Celbracion de los misteios, ceremonias relgo-
2 deiniciackon. (N. del T
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CIGUERA

Los egipcios simbolizaban la piedad filial mediante la
ciglieha, porque, segin Horapolo, no se separa nunca de
sus padres, que Ia han alimentado, y los cuida hasta su ve-
jez. (Horap. ILS8.)

ot HESIDE, la cigiiena, la piadosa, la agradecida
(Gesenius).

CESTO TRENZADO

o

Segun la inscripcion de la Piedra de Roseta, el cesto re-
presentaba simbolicamente la idea de amo o sefior; sobre
los monumentos pintados, este cesto aparece trenzado con
juncos de diversos colores (Champollion, Gram. egipcia,
pigs. 26:27).

Champollion atribuye igualmente a este signo el signi-
ficado de la idea de fodo (Gram. pg. 279 y passim).

3% KLUB. un cesto trenzado con juncos (Gesenius),
viene de la raiz 53 KL, todo, y 5% KLL, coronar.

=3 KBRE, harnero, forma T3> KBIR, poderoso,
grande; 725 NPE, harnero, forma o) NPILIM, los hom-
bres poderosos, los héroes, los seriores, los titanes.

Asi, pues, todos los sinénimos de la palabra harnero o
cesto reproducen los mismo homonimos. La palabra 7123
NPE, el cesto, la criba, la hallamos de nuevo en el egipcio
6 el cesto, que forma ned sefior y w36 todo.

El harnero se convirti6 en el simbolo de la idea de amo
o seflor, porque era el de la purificacion de las almas.
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se reconocio desde entonces un pesebre en este simbolo,
huella inocente de la sencillez que presidia las primeras
‘combinaciones gréficas de los egipcios.” (Lenormant, /n-
vestigaciones sobre Horapolo, pe. 26.)

Tebas era Ja ciudad consagrada a Amon, dios de Ia luz,
verbo divino (Los colores simbdlicas, pigs. 70-71); el nom-
bre hebreo de Tebas es el de Amon, kX el pesebre se
consagro a Amon-Ra, el dios luz, porque ¢l nombre del pe-
sebre era al mismo tiempo el de la luz.

rew AURUTH o % ARUUTH, un pesebre, un
establo, es el plural femenino de 7K AURE, la luz,
AUR, ¢l Sol, la luz, la revelacion.

COCODRILO

—

Plutarco dice que el cocodrilo se consagraba a Tifon
(s y Osir. cap. L).

Segin Diodoro de Sicilia, este animal expresaba en los.
jeroglificos toda clase de malicia, de maldad (IIL. 4., pdg.
176, Ed. Wessel).

Horapolo le atribufa el significado de rapacidad, de fu-
ror (1. 67); sefalaba también el occidente (1. 69); la cola
del cocodrilo era el simbolo de las tinicblas (1. 70); sus ojos
representaban a Oriente (1. 68),

Parece ser que ¢l nombre del cocodrilo fuezon HEMT,
palabra que la version de los Setenta se traduce por esipa .
y los lexicografos por lagarto: esta palabra designa toda la
Tamilia de los saurios, y especialmente el cocodrilo egipcio.
La misma palabra significaba en Egipto el lagarto y el coco-
drilo, ya que Horapolo dice que el cocodrilo era el simbolo

1. Ciebr traducciin grieea de a Biblia, realisada por 0 sabios. (N. )
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CUERNOS

~

En los monumentos, los cuemnos son el signo de la idea
de radiar, resplandecer, brillar porque, segin escribe Cham-
pollion, los pueblos orientales encontraban una marcada
analogia entre los cuernos y los rayos del sol (Gram. egip-
cia, pégs. 359-360).

El célebre egiptdlogo tenia sin duda presente en su
mente, al escribir estas lincas, el significado de la palabra
hebrea 1p QRN, que significa cuerno y radiar, brillar, res-
plandecer; ya que la palabra copta M cuerno, no quiere
decir brillar v I palibra sun significa por el contrario
esconder, cubrir y cuerno.

PESEBRE
Y

“EI nombre jeroglifico de Ia ciudad de Tebas tienc por
simbolo determinativo un cuarto de circulo, cuya parte
curva se presenta en un sentido opuesto al de la direccion
de la escritura. Durante mucho tiempo se busco la explica-
cion de este simbolo, cuando por fin, Ia flotilla que llevaba
Ia expedicion cientifica de Champollion, yendo hacia el
Nubia, vishimbro sobre Ia orilla un conjunto de altos come-
deros formados por un adobe de paja y limo, que presenta-
ban de perfil el semicirculo del simbolo relacionado con el
nombre de Tebas, Estos pesebres estaban destinados a los
grandes rebanos de bueyes; se acordaron entonces de que
en los textos ricamente desarrollados, se vefa a menudo un
toro colocado delante del simbolo de la ciudad de Tebas,
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de la fecundidad (L. 69), idea representada en los monu-
mentos por el lagarto (Champ. Gram. pig. 317).

La palabra_t=nHEMT, cocodrilo o lagarto, esti for-
mada por la raiz EHEM, calor devorador, 7= HEME, in-
candescencia, furor, veneno. Las palabras formadas por esa
raiz nos dirigen a la historia del mito de Tifon, genio del
mal, simbolizado por el cocodrilo, segiin Plutarco.

Primeramente, encontramos ¢l nombre del asno consa-
grado también a Tifon; wsn HEMUR 0~ HERM, el asno.

El nombre del color rojizo atribuido a Tifon (Los colo-
res simblicos, pig. 257) es SN HEUM, el color negro, el
color quemado; 71 HEMUTS o yir: HEMTS, el rojo, el
‘marrén, el curtido, y ¢l opresor, el violento (ved el articulo
del color rojizo).
palabra ©on1 HMS significa la violencia, la injuria, 1a
rapivia y responde a los significados dados al cocodrilo por
Horapolo y al nombre egipcio de este animal.

P LA

Los monumentos confirman el sentido que les atribuye
el jerogramitico egipcio y los homonimos hebraicos. Uno
de los capitulos del Ritual funerario se refiere al combate
del difunto con el cocodrilo, es decir, contra sus malas pa-
siones; lo mata con el cetro de cabeza de cucufa, conocido
emblema de los buenos sentimientos.
cocodrilo, 7 HEMT, es un animal inmundo en el
Levitico, como en la religion egip:

Horapolo afiade que el cocodrilo era el simbolo de la
fecundidad (1. 69),  la palabra & HEM presenta las ideas
de parentesco, de boda; la palabra griega 7z , boda, deri-
va, segiin Gesenius, de & ; acabamos de decir que en los
‘monumentos el lagarto era el simbolo de Ia fecundidad.

1. En cl copto, enconteamosu 04 “rocodils” s ECY “odio habe.
e . “Gram. egpeia”, pas. 84,
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El tercer nombre, &1 HEM o Cham, indicaba al pueblo
de los profanos, o de los hombres muertos que se sumergen
en las tinieblas de la ignorancia (Cfr. art. Asno).

Horus, el dios de la luz, se representa a veces bajo la
forma de un cocodrilo con la cabeza de gavilin dominada
por unos cuemos y por el disco solar (Cham. Gram. pig.
120). Esto confima lo que establece Horapolo: que los
ojos del cocodrilo representan a Oriente, y su cola a las ti-
nieblas (L. 68. 70).

La Biblia dice: El anciano y el hombre en los honores
forman la cabeza; pero el profeta doctor de la mentira for-
ma la cola (Isafas, IX. 13. 14).

DEDO
g

Un dedo indica el estémago del hombre (Horap. I1. 6).
“He aqui ~escribe Lenormant—, lo que se lee en las versio-
nes latina y francesa de Horapolo; pero harfa faita que el
autor griego, hubiese tenido un pensamiento tan burlesco
como inexplicable: s6lo hizo uso de una expresion latina
que sus intérpretes no comprendieron; sxzuazey , en el tra-
ductor Filipo, quiere decir, como en latin, la colera. EI
dedo, dice, indica la colera del hombre; es el dedo de Dios
en las Escrituras. Pienso que el empleo de este signo se en-
cuentra frecuentemente en los textos jeroglificos; pero me
falta espacio para dar a mi opinion el desarrollo necesario.”
(Lenormant, Investigaciones sobre Horapolo, pés. 22.)

La palabra hebrea 338 ATSBO significa dedo, y meta-
foricamente el poder, la valentia (Guarin, Gesenius); )
bRy he aqui el dedo de Dios.
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Segin Clemente de Alejandria (Stromat. V. 7), el coco-
drilo representaba al tiempo; el Saturno egipcio llevaba una
cabeza de cocodrilo, y la palabra part HEMQ significa ha-
cer un circulo, dar vueltas alrededor esta palabra se refiere
ala carrera del Sol, ya que 7on HEME significa Sol, y que
en hebreo el nombre propio del fiempo significa dar vuel-
tas, J2 AP, y formaiew AUPN, una rueda (Gesenius).

Segin Champollion, ¢ lagarto estaba consagrado a
Bouto, divinidad de las tinicblas primordiales (Resumen
del Museo Carlos X, pig. 42); segiin Horapolo, la cola del
cocodrilo era el simbolo de las tinieblas (1. 70), y la pala-
bra o1 HEUM significa el color negro, el color de las tinie-
blas,

El nombre de Egipto, segin Plutarco (De /s.  Osir.),
significaba la negrura y el calor;oHEM, el calor,y o1
HEUM, la negrura, con una misma rafz que forma el nom-
bre del cocodrilo oo HEMT; el nombre de Egipto conser-
vado por la Biblia es en efecto 1 HEM, y esta palabra estd
escrita en el obelisco de Paris con la cola de cocodrilo y el
nycticorax, que fonéticamente forman la palabrao HEM.!

El significado del nombre de Egipto se encuentra en el
coptoxs e negro (Champ. Gram. pig. 320).

iPor qué dieron los egipcios a su pais un nombre re-
probable, compuesto del simbolo de las tinieblas, el coco-
drilo, y del simbolo de la muerte, el nycticorax? (Horap.
1. 70. L 25). La respuesta es sencilla: Egipto tenfa tres
nombres: uno, simbolizado por la azucena, se referia al
alto Egipto; el otro, representado por el papiro, al bajo
Egipto. Estos dos nombres responden a las palabras he-
breas oMo PTHRUS, alto Egipto, y 75 MTSUR, bajo
Egipto; el primero indicaba la regin de los intérpretes y de
a religién, el segundo Ia tierra de Ia agricultura y de la ci-
vilizacién, del modo que se explicardn en el articulo Azu-
cena'(Cfr. Art. Buitre).

1. Salvoln, “Trad. del Obelso”, pi. 16. Akerblad, “Carta al sehor
de ey, pin. 37.Cir. Gesenius, verboort
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AGUA
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En la cosmogonfa egipcia, pasb como en el Génesis de
Moisés, el mundo fue creado en el seno de las aguas; esta
doctrina, escribe Champollion, se profesd en Egipto inclu-
50 en los tiempos més remotos (Pantedn Egipcio, Croufis-
Nilus). EN agua fue la madre del mundo, la matriz de todos
los seres creados, y 1a palabranzar> MSCHBR significa ma-
triz y aguas, Dwn.

El hombre estaba considerado como una imagen del
mundo, ¢l iniciado debfa renacer a una vida nueva, y desde
entonces el bautismo simbolizaba las aguas primordiales;
por ese motivo el iniciado era llamado 7o MSCHE, Moi-
sés, palabra que en egipcio, segin el historiador Josefo
(Antip. 11.9. " 6), significaba salvado de las aguas o por el
agua, que es lo que indica en hebreorrwo MSCHHEE, un-
cibn, y A MSCHE, salvar.

Lievando mis lejos estas investigaciones filosbficas, se-
ria ficil notar que la palabra ~3upymatriz y dguas, se com-
pone de la de iniciado D , y del nombre mismo de la
creacion X3 BRA, él cred, primera palabra del Génesis,
ademds, %> BR significa un hijo, un nifio y la pureza, por-
que la cosmogonfa se convirtié en el sfmbolo del nacimien-
t0 espiritual o de la regeneracion; segiin Horapolo, el agua
era el simbolo de la pureza (I. 43), y sefialaba el nacimien-
to de los puros o iniciados, tal como estableceremos en
nuestro articulo Rocio.
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Ademés, 7> MTSE, el pan dcimo, forma la palabra
n$2 MTSUR que significa Egipto y una frontera.

PAPIRO

/

Horapolo afirma que la més alta antigiiedad se repre-
sentaba por los discursos (;escritos?), las hojas o un libro
sellado (1. 27).

Ahora bien, la palabra by  OLE, que significa una
hoja ¢ inscribir sobre tabletas, forma gy OLMy gy
OULM, el antiguo origen de las cosas, el tiempo oscuro,
oculto, la eternidad.!

La hoja de papiro, de esta planta que formaba las ta-
bletas y los libros, es Ia primera letra del nombre del
<o dios eterno y todopoderoso de Egipto, Amén, quien en
el origen de las cosas cre6 el mundo. EI nombre del dios
Amon, segin Manetén citado por Plutarco, significaba
oculto o escondido. La primera letra del nombre de los
dioses egipcios es a menudo simbolica, ya que esta inicial
forma en gran niimero de casos el atributo especial de la
divinidad.

El haz y Ia hoja de papiro habian sido especialmente
escogidos para representar la antigiedad oscura y escon-
dida, y el nombre del papiro, 7k ABE, parece pertenecer
ala misma raiz que xon HEBA, esconder, esconderse

Podemos explicar aquf el motivo por el cual el ramo
de papiro era el determinativo de los nombres de mujeres:
segiin la cosmogonta, el antiguo origen de las cosas fue el

1. De allf también el nombre del “bebé” y el verbo “tetar”, ‘1
OUL La leche er e primer slimento del ik, como el papio fue el alimen.
o primitivo de losegpeios(Herodoto, I, 92).
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Este nifio informe en su nacimiento es también el em-
blema del alma que del estado profano se eleva al estado
moral y espiritual por la regeneracion; lo he dicho 2 menu-
do, y lo repetiré, la_iniciacion figuraba la cosmogonfa; la
regeneracion o creacion espiritual del hombre era presen-
tada como una imagen de la creacion del mundo. (Los co-
lores simbolicos, pég. 96. Cfr. el articulo Escarabajo.)

PAN SAGRADO

[<Na IR

Un gran nimero de nombres propios geogréficos, dice
Champollion (Gram. egipcia, pig. 151), tienen por deter-
minativo un pan sagrado; Ios egipcios, aflade este sabio,
quisieron, bajo todas las apariencias, expresar con tal de-
teminativo los paises o localidades habitados y organiza-
dos en sociedades regulares.

Salvolini, reconociendo el significado general de este
signo, pretende que solo sc aplicaba a los paises de Egip-
t0; de acuerdo con este fildlogo, ninguna forma de pan
recuerda sobre los monumentos €l signo que explicamos,
es, segan €, el signo figurativo del horizonte. (Traduccion
del Qbelisco, pigs. 16 y 17.)

Salvolini s habia apresurado demasiado a negar el
hecho avanzado por su maestro, varios monumentos del
Museo egipcio de Paris prueban que nuestro signo cs un
pan sagrado; el cofiecillo niim. 3293 representa una oferta
de panes de todas las formas; nuestro signo, tal como lo
damos, y tal como se encuentra en la Gramitica de Cham-
pollion y en el alfabeto de Salvolini, se muestra varias
veces.

Por otra parte, el hebreo acaba con la dificultad, ya
que la palabra 235 KKR significa un pan, un pastel, y un
pais, una region.
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SCHMRIM, observatio, celebratio  festi ~(Gesenius)

El parpado era el simbolo de la observacion o de
la celebracion de una fiesta, porque el nombre del pirpa-
do en hebreo significaba Ia vigilancia y Ia guardia, oW
SCHMRE, custodia. En Egipto, la cabeza del leon era el
simbolo de la vigilancia, porque, dice Horapolo, este ani-
mal cierra los ojos cuando vela, y los abre cuando duer-
me. ;No representaria el signo que nos ocupa el pirpado
de un_leon, simbolo de la vigilancia, la alerta, o de la ob-
servacion de las fiestas religiosas?

PEDUM O LITUUS, BASTON AUGURAL!

l

“Los textos jeroglificos ~dice Savolini-, ofrecen a
cada paso la idea de rey, 0 mis exactamente la de modera-
dor, expresada por a YK de la que habla Maneton; se or-

tograffa siempre de la forma siguiente: O |~ &, &
La imagen de un individuo adornado con todos los emble-
‘mas de la realeza, el ureus en la frente, el pedum y el liti-
#0 entre las rodillas, le sirve de determinativo. El pedum,
simbolo de la moderacién, por un procedimiento tipico
del genio de las escrituras egipcias, sirve también para ex-
presar la inicial de la palabra, &\x smoderador,” (Campafia
de Rhamsés, pig. 16.)

La transcricpion del grupo anterior de la palabra hebrea
pn HEQ, que significa una ley, un esfatuto, una costum-
bre; pp1 HEQQ, un legislador, un jefe y un cetro (Gese-
nius), o un rey moderador y un pedum.

1. Litaus, dellain. Biculo augural, eayado de los augures. (V. el T)
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amor: > AEB, el amor, y n3% ABE, el papiro, viencn
evidentemente de la misma raiz; | ademds, 25y OLM, el
antiguo origen de las cosas, significa un hombre joven en
la pubertad, 7135  OLME, la joven nubil. Estas palabras
vienen de la raiz_793 OLE, hoja. (CIr. los articulos Ramo
de canas, Lirio y ¢l del Color verde.)

PARPADOS

L 3=N=Y
B D

Champollion cree haber visto diademas en los tres si
nos superiores (Gram. pigs. 298, 440); pero ninguna otra
forma de diadema confirma esta suposicion.

Salvolini piensa que estos signos son crestas (Alfabeto,
nGm. 194).

Creo reconocer aqui unos pérpados; en efecto, estos
tres signos estdn recubiertos de tres clases de parpados o
cejas que se muestran encima de 1os 0jos, cuyo dibujo
muestra Champollion (Gram egipcia. Cfr. nim. 208 y
242 del alfabeto).

Este signo, segin Champollion, sehala la idea de fies-
ta (Gram., pig. 174).

El nombre hebreo de pdrpado es el mismo que el de
Ia celebracion de una fiesta.

ew SCHMRE, el plural femenino vy
SCHMRUTH, los pdrpados; y en plural masculino e

. La raiz comin 8 ata dow palsbras s 3x el
Ta “voluntad”, el “verdor”,Ia “hierba”, un “irato"" Todos estos significados
s¢ relacionaban en I coamogonia: e Dio creador form o mundo con s
amor o - volantad: I hierbs, of verdor, s hojas, repesentaban el naci.
et 36 i, e Naus e vk cnd puecen
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del alma: ésta avanza hacia la diosa Thme, que leva la
pluma de avestruz en la cabeza; al lado de esta divinidad
de la justicia y de la verdad, aparece Ja balanza en la cual
Anubis y Horus pesan las acciones del difunto; colocan
de un lado la pluma de avestruz, y encima de la otra ban-
deja la jarra que contiene el corazon;' si el peso del co-
razon es superior al de Ja pluma de avestruz, la bandeja se
baja, y el alma es recibida en el umbral celeste; Toth regis-
tra Ia sentencia en presencia de Osiri; encima de esta esce-
na aparecen los cuarenta y dos jueces del alma sentados,
¥ con la cabeza adornada por la pluma de avestruz.?

PEZ

P

El pez era, segiin Horapolo (1. 44), un simbolo nefasto,
indicaba el crimen,

En hebreo 31 DG, el pez, forma el verbo 19 DGE, cu-
brir, esconder, estar en las tinieblas; las tinieblas eran en
Egipto el simbolo del Tifén, personificacion del crimen,
del odio y de todos los males. Otro nombre del pez,
DAG, forma la palabrariax DAGE, el miedo, la solicitud.

1. Horapolo, 1. 21; Lecmans, “Adnot" y pig. XLV, A. Ver I Gltima
vinet,a ina del volumen, copiada del manuseitde Tentamoun.

2. "Ver la explcacion de 1 cscens principa pintada de lox papiros f
nerarios egpeios, por Champollion el jove, extraida del “Boletin Universal
e Ciencias de Ferusac™, noviembre de 1823, Cf, f “Compendio del Museo
e Carlos X":la descripcion de Egipt, etcéers.
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PLUMA DE AVESTRUZ

74

La pluma de avestruz es un simbolo muy usado en la
escritura jeroglifica y en los anaglifos, su significado de
justicia y veracidad esti perfectamente comprobado."

Segin Horapolo: ‘el hombre que rendia a todos
justicia era representado por la pluma de avestruz, porque
este péjaro a diferencia de los otros, tiene todas las plumas
iguales.” (Horap. 11.118.)

La pluma de avestruz es el simbolo de la diosa de la
justicia y de la verdad, Thme, Ia Themis egipcia.

La palabra hebrea 11 ION significa un avestruz y un
consejo, una determinacion. Esta palabra viene, segin Ge-
senius, de la rafz 7y ONE, dictar sentencia, y al mismo
tiempo festimoniar (Gesenius, pig. 780, B.). De esta for-
ma, tanto en hebreo como en egipcio, el avestruz es el
simbolo de una sentencia de justicia, y e un testimonio
de verdad, Thme, significa en hebreo la justicia y la ver-
dad, 5 THM o 7icn THME, integritas y &tz

Poéticamente, el nombre hebreo del avestruz es 7
RNNE; esta palabra significa ademés un canto de alegria,
de alabanza, y segin Champollion, las almas bienaventu-
radas, la cabeza adomada por la pluma de avestruz y bajo
la inspeccion del sefior de la alegria del corazén, cogen los
frutos de los drboles celestes (Cartas escritas desde Egip-
to, pég. 231).

Una pintura del Ritual funerario representa el juicio

1. No s puede tener ninguns duda sobre el signo que represents la
pluma de vestri, ya que €n una pinurs d Tebas s ven dos hombres ocupa:
iow en arrancar 1as phamas de un svestus, (Wilkingon s, Manners snd customs
of theancient Egyptans, 1,6.)
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presenta el juicio del alma; la difunta, asistida por un per-
Sonaje que tiene la cabeza de rata, presenta en sus manos
las obras que ha hecho y las palabras que ha pronunciado
durante su vida, y a partir de las cuales va a ser juzgada.'

CARA

4

Este signo representa una caila o, segin Salvolini, una
Planta graminea (Alfabeto, nim. 144).

Las palabras gobernar y dirigi reciben constantemente
este signo por inicial, a exclusion de sus homofonos
(Gram. egipcia. pig. 75: Tabla de Abydos),

Plutarco, en un pasaje alterado del Tratado de Isis v
Osiris (cap. XXXVI). y restituido por los comentaristas
(Cfr. Leemans, Adnot. y Horapolo, pég. 292), dice que la
caila era ¢l simbolo de la realeza, de la irrigacion y de la
fecundacion de todas las cosas.

La palabra hebrea T SCHDE significa un campo,
una region, la posesion. la realeza, la mujer: segiin Gese:
nius (pdg. 983), tuvo qu tener igualmente el significado de
regar. y segin Guerin el de hierba.

Las diversas acepciones de estas palabras vienen de su
raiz_w SCHD, que significa una mama, signo de la fecun-
dacién de todas las cosas.

Las inscripciones egipcias confirman esta aplicacion
del hebreo.

En la tabla de Abydos, la palabra rey. sicmpre estd es-
por la caiia y el segmento de la esfera, lo cual, segin

cri

pis. 15: 3 a “bos” en ol sibolos de la
Xy 0. Laewe. picina

1K o™ it haee
palabes, e Tl Orin of The
2

62





index-78_1.png
CERDO

kg

Los egipeios representaban al hombre impuro por un
cerdo. (Horapolo I1, 37.)

La cerda cra el emblema de Thoueris y de las otras dio-
sas tifonianas (Cham. Compendio del Museo de Carlos X,
48).

Como los egipcios, los israclitas tambich consideraban
al cerdo como impuro.

La palabra 1 HEZIR, cerdo, est formada por ¢l
verbo™ ZIR, sentir asco.

RATA

-}
| ¥

La rata era, segin Horapolo, €l simbolo de la destruc-
cion (Horap. 1. 50)

La palabra hebrea 7772 PRE, una rata (Gesenius), tiene
por raiz =0 PRR. romper, quebrur, destruir.

La palabra =23y OKBR es tambicn ¢l nombre de la
rata; se compone, segin Gesenius, de 535 OKL. consumir,
y 73 BR, trigo candeal. Estando varios pancs colocados,
escribe Horapolo la rata cscoge y se come ¢l mejor.

La rata era también, siguiendo al mismo autor, ¢l signo
de 1a idea de juicio. porque escoge la mejor parte del pan.
El nombre de Ia rata, 15 PRE, forma la palabra 17 PRZ,
un jucz, y el que separa. divide (pr. dirimens, judes, Gese-
nius).

La viteta que encabeza este capitulo, copiada del ma-
nuserito de Tentamoun, expuesto en la Biblioteca real, re-
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divulgado. Asf, pues, no se debe, como hace Fabre dOli-
vet, pretender explicar una frase de la Biblia por ella misma
escudrifiando el sentido moral de cada palabra o de sus rai-
ces: con este método no se llegaria a ningin resultado til
¥ cientifico.

El medio que indico para la interpretacion de la Biblia
es aquél cuya aplicacion a los simbolos de Egipto acabo de
demostrar; reconstituir_primeramente. ¢l sentido de cada
simbolo por los significados morales de sus diferentes
nombres, y verificar por la aplicacion a s diversos pasajes
de la Biblia, si este simbolo posce realmente este significa-
do. Este método adoptado para la interpretacion de los
monumentos de Egipto, debe producir los mismos resulta-
dos en la exégesis del libro sagrado.

Quisiera fomular aquf algunas observaciones a los
cristianos que pudieran temer que estos acercamientos en-
tre Egipto y nuestras creencias pudieran atentar contra es-
tas dltimas. La ciencia no podria dafiar la religion cristiana,
las dos emanan de la fuente de la verdad: si el sistema que
presento es cierto, serd una nucva prueba de la inspiracion
divina de la Biblia: s este sistema es falso, la religion no tie-
ne entonces nada que temerle.

Ya, entre los protestantes, el pastor Coquerel habfa
mostrado la importancia que 10s estudios egipcios pueden
tener para la exégesis de la Biblia: “Entre todos los pue-
blos —escribe—, el egipcio es aquel con el que los hebreos
han tenido més relacion, desde el viaje de Abraham (Gen.
XIl. 10), hasta Ia deportacion de Jeremias (Jer. XLIIL
6), es decir desde cf primer patriarca hasta la ruina de Je-
rusalén. También cs Egipto ¢l nombre extranjero que se
Iee con mis frecuencia en las Escrituras; e signo distintivo
de la raza escogida estaba quizd llevado por el sacerdote de
los egipcios:! Moisés habfa sido instruido en toda su sabi

1. Ver, pars I circunciion de s sacendote, <l atiulo “Hommiss”,
i 0.

93






index-80_1.png
el Alfabeto de Champollion, da la palabra = SCHD, ra
de las palabras hebreas que acabamos de examinar. La pa-
labra rey se escribe a menudo adjuntindole el signo del
agua o el de a corona (Gram. egipcia, pig. 75), lo que da la
palabra 5z SCHDN.

Pero Lepsius demuestra que la N final no es mis que
un aumento derivativo que no pertencce en absoluto a la
palabra primitiva (Anales del Instituto de correspondencia
arqueoligica, tomo X. pigs. 121, 122). Esta palabra no
existe en copto, sin emburgo Lepsius cree descubrir una
huclla de ella en el nombre de basilic. . simbolo de los
reyes de Egipto (Ibid., pig. 122).

ROCIO

T

Los egipeios representaban la ensefianza o la instruc-
cibn,zxuis, por el rocia que cae del cielo (Horap. 1. 37)

En hebreo 7 IRE significa firar gotas de agua, regar
¥ enseitar. instruir (Gesenius)

Asimismo MURE significa un doctor, un profe-
sor. y la primera llavia, que, en Palestina cac desde mitades
de octubre hasta I mitad de diciembre, y que prepara la
tierra para recibir la simiente (Gesenius, verbo =)

Fs comprensible Ia relacion simblica de la instruccion
que prepara al hombre para la vida intelectual, y de la
primera llavia aue prepara la germinacion de las plantas,

La palabra 13 MLOUSCH indica la lluvia de prima-
vera, que en Palestina cae antes de la cosecha, en los meses
de marzo y abril: Job identifica el discurso lleno de elo-
cuencia y de buenos frutos con esta lluvia (Job, XXIX,
23).
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que ofrecemos: no estamos tan locos como para creer que
se pueda con este medio abrir el libro de la vida y romper
sus sellos, solamente creemos que antes de privarse de este
método de investigacion, la critica sana deberd estudiarlo
concienzudamente, y no admitirlo o rechazarlo hasta ha-
berle hecho soportar las prucbas de las que es susceptible.

No intentaré explicar aqui cmo el sentido espiritual
puede_esconderse bajo el doble sentido de la letra, sola-
mente estudio y quiero constatar el hecho en si.

El sentido simbolico no siempre se manifiesta de for-
ma evidente en una frase del texto sagrado. Asi, pues, para
obtener el significado de n simbolo no basta con interpre-
tarlo tal como se encuentra en un pasaje de la Biblia, sino
que hay que reformar su significado tomando todos sus
nombres. La prueba de la verdad de esta regla proviene de
que ¢l Nuevo Testamento estd en parte escrito de una for-
ma simblica, tal como lo prueba la Apocalipsis en su to-
talidad, el vigesimocuarto capitulo de san Mateo, etcétera;
¥ que el gricgo no s una lengua simbilica; serfa necesario,
entonces, que los simbolos del Evangelio hiciesen alusion
al conjunto de sin6nimos hebreos correspondientes a la pa-
labra griega que es necesario interpretar; puesto que hay
que retraducir el griego al hebreo, ya no hay mas motivos
para escoger otra expresion que su sinonimo.

En ¢l Antiguo Testamento, el escritor sagrado parcce
velar expresamente su pensamiento bajo palabras que care-
cen del doble sentido que les da aparentemente. Si el Sal-
mista dice que el hombre justo florecerd como una palme-
ra TRV, noemplea la expresion o THM,
hombre justo, para compararlo con una palmera <
THMR, pero expresa su pensamiento con un sinonimo que
no reproduce la misma homnimia, 7 TSDIQ, hombre
justo.

Se comprende, en efecto, que si la Biblia hubiese colo-
cado siempre el simbolo en relacion con su homonimo, el
misterio que debfa rodear la letra de la palabra se habri
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INTRODUCCION

La cultura oceidental estd particularmente endeudada
con la egipcia. Tanto los griegos como los hebreos, verda-
deros forjadores de nuestra civilizacion, fueron 1os here-
deros directos del ancestral saber de los egipcios, de su re-
ligion y de su mitologia. Los grandes temas mitologicos
egipcios vuelven a encontrarse en el judaismo, el cristia-
nismo_y las religiones mistéricas grecorromanas. Cuentos
tradicionales europeas como el Patito Feo o Piel de Asno
presentan numerosas analogias con ciertas levendas egip-
cias. El esoterismo_de occidente, por no hablar del de
oriente, presenta, pues, un débito esencial hacia la simbo-
logia del Antiguo Egipto, hacia su concepcion del mundo,
hacia su_pantedn. La cultura del Antiguo Egipto se nos
aparece, pues, como un verdadero tesoro sepultado en las
arenas de un inexcusable olvido; un tesoro del que han sa-
lido gran parte de las riquezas del pensamiento occiden-
tal_ Sin embargo, la esencia de este cultura, la gema mds
valiosa de este tesoro, se encuentra en su idioma jerogl
fico tan poco estudiado, sin duda uno de los mds antiguos
que se conocen.
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durfa (Act. VIL. 22); Salomon se habfa casado con una
hija de sus reyes (I Reyes, IIL 1); y lo que se suma al in-
terés de esta gran cuestion es que a Isracl le estaba prohi-
bido comunicarse con las naciones vecinas; solo un pueblo
se libraba de esta prohibicion, y este pueblo era el egipcio
(Deut. XXIIL 7). Todo concurria, entonces, a hacer pre-
suponer que el mejor comentario sobre antigiedades ju-
daicas se halla esculpido en los templos, los palacios, los
obeliscos de los faraones; pero cstos terribles jeroglificos
parecian scparar para siempre el Jordin y el Nilo.”!

El trabajo del ministro protestante no se perdi6 para la
ciencia. EI abad Greppo, vicario general de Belley, exten-
di6 sus aplicaciones, y no temio ver la verdad y publicarla
abiertamente. Reuniendo las numerosas locuciones bibl
cas que parecen copiadas de monumentos egipeios, dice:
“Las fechas que hemos leido en gran nimero, hasta este
dia, en las inscripciones jeroglificas, hierdticas o demoti-
cas'de los monolitos, papiros, etcétera, se mencionan siem-
pre con la misma formula, y no difieren en nada del modo
en que los libros santos acostumbran a expresarlas: En el
a0 quinto, el quinto dia del mes de..., de la direccion del
rey de un pueblo obediente (105 atributos, nombres y ape-
lidos del principe). ;No s asombrosa esta similitud de
expresiones?

“Hay algunas més sobresalientes quizds en algunos ti-
tulos de honor dados a los principes y a los dioses, y que
Champollion ha recogido en su Tabla general. Varias de
estas formulas de protocolo trazan ideas religiosas que en
vano se buscarian en los monumentos de la antigiedad, ya
sea griega o romana; pero que dominan el estilo noble y
simple de las divinas Escrituras. Tales son las de querido de
Amon® (Jupiter), muy similar al dialectus a Domino suo

1. “Carta sobre ol sstema jerolifico de Champollion, considerada en
s relaciones con las Santas Excritras”, por Coquerel; Amaterdam, 1925,

P 07
2S¢ ha observado a menado que Ia antigiedad pagana haba poco del

94






index-10_1.png
sentaban la ensefanza o la instruccion mediante el rocio
que cae del cielo. El rocio es uno de aquellos simbolos
universales que reencontramos en todas las épocas y en
todas lastradiciones. Relacionado en la India_antigua
con el Soma védico y en el cristianismo con la Virgen (re-
cordemos la Virgen del Rocio), el rocio era para los caba-
listas hebreos un simbolo de la Torah. Esta misteriosa pa-
labra procede etimoldgicamente del verbo larah, regar,
que significa también ensefar o instruir. De ¢l vendria,
segin Frédéric du_Portal, la palabra Moreh, profesor,
maestro, doctor, guia, término que se utiliza también
para designar a la tiltima lluvia, la de otorio. aquella que
prepara los campos para recibir la simiente. Con Moreh
puede relacionarse también la raiz Mor = convertir. Nos
referiremos mds adelante a la conversion.

En una escena que representa el bautismo, tomada del
manuscrito de Leyde, que reproducimos al principio de
este libro, los egiptdlogos han descifrado el texto siguien-
re:

Horus, hijo de Isis, bautiza con agua y fuego (bis). Ho-
rus bautiza con agua y fuego (bis). Este discurso se re-
pite cuatro veces.

Este doble bautismo, verdadero fundamento en la reli-
gidn egipcia, se encuenira de nuevo en el ristianismo (ver
Lucas T11-16 y 17). El nombre que recibia el bautizado
era Mosheh o sea, Moisés, “salvado por las aguas”. Este
término aparece en los monumentos egipcios representa-
do por el signo del rocio acomparado por un tallo dobla-
do."Este grupo simbdlico que se traducia en hebreo por
Mosheh, engendrado o, como escribe Du Portal, regene-
rado, engendrado de nuevo, puede relacionarse también
con otros términos hebreos: Mashah y Masheh.

Segin los diccionarios, Mashah significa: discurso, ord-
culo, profecia, sentencia  don. Por su parte, Masheh se
traduce por: riada, una bagatela, algo muy pequeo, una
particula

Tanto Mashah como Masheh parecen hacer referencia
a una misma cosa: el “don de Dios” al cual aluden los Es-
critos de los Filisofos Herméticos v los Evangelios. Dom
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PIEDRA

La piedra y a roca se convirtieron, a causa de su dure-
2a y de su uso, en el simbolo de un fundamento firme y es-
table,

El nombre genérico de piedras o rocas es en hebreo 13x
ABN, palabra que, segin Gesenius, significa construir, edi-
ficar,'y que, segiin el mismo autor, se identifica con Ia raiz
128 "AMN, un arquitecto, la verdad, y la fe; de alli  nzex
AMNE, una columna y 1a verdad.

Apoyindonos en la interpretacion de uno de fos mds
célebres sabios de Alemania, debemos, pues, considerar la
piedra como el simbolo de Ia fe y 1a verdad.

Cristo dijo a Simon, que acababa de reconocerle como
hijo del Dios viviente: Eres piedra, y sobre esta piedra le-
vantaré mi iglesia." (Mateo, XVI. 18.)

Cristo ensena el principio mismo de la simbolica la-
mando Pedro a aquel que representaba la fe, o el funda-
mento de la Iglesia.

Las piedras preciosas poseen especialmente en la Biblia
el significado de verdad, la Apocalipsis de San Juan nos da
numerosos ejemplos.

Los monumentos egipcios llaman a las piedras precio-

sas, piedras duras de la verdad 4 25 57

(Champ. Gram. egipcia, pig. 100).

En oposicion a este significado de verdad y de fe, la
piedra recibio en la Biblia el significado de error y de im-
piedad, y fue atribuida por estos dos pucblos al genio in-
femal, fundamento de toda falsedad 2

L v cali de
B

nombre griegode Pedro,
s “plants de los i
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Samuel (Eccli. XLVL. 16), aprobado por Phtah (Vulcano),
probado por Re (el Sol), expresiones andlogas a las do
acceptus Deo, probatus Deo, a menudo repetidas en las
Escrituras. Los dioses seflores, titulo idéntico, dejando a
un lado la pluralidad, al Dominus Deus de 1a Biblia; gran
¥ grande, cualificativo dado a Thoth, el Mercurio egipcio,
¥ que recuerda el sanctus, sanctus, sanctus, que en nuestros
sublimes profetas, el coro de los cielos canta sin cesar al pie
del trono del Etemo.”!

No seguiré, con Greppo, dando otras relaciones pareci
das; éstas son suficientes para demostrar que Ja Biblia y los
monumentos egipcios e Prestan un mutuo SOCOIT para su
interpretacion, y que hoy en dfa el critico licido no po-
dria rechazar las ventajas que deben nacer del examen
atento y de la comparacion de los monumentos jeroglifi-
<os con los libros y la lengua del profeta hebreo, Moiseés,
iniciado en toda la sabiduria de los Egipcios (Actos de los
Apéstoles, VI, 22)

No me apoyaré aqui en el parecido que existe entre cl
hebreo y el copto, tal como lo demuestra el doctor Loe-
we,?, y sobre las relaciones ms decisivas que unen la len-
gua sagrada de los judfos con Ia lengua sagrada de los egip-
cios; me limitaré a presentar algunos ejemplos de Ia aplica-
cion'de nuestra teora a los simbolos de la Biblia; la mayo-
ria de los de Egipto examinados en el segundo capitulo
han encontrado ya su aplicacion al libro santo, y solamente
he pretendido dar aquf un nuevo instrumento de exégesis,
¥ no un tratado de la materia.

amor debido a 1a Divinidad. Entre los egipeos, s expresiones “querido de
o dioses™ s repiten  menudo, y parccen indicar unas eas mis justas e
1 Divinidady de lon deberes que impone 3 los hombres, (Nota del abad

Grepro),
sy sobre el sstema jroglifico de Champallon el joven,y sobre
" por Greppo, Paris, Dondey.Dupre,

s ventaja que ofrece s crtica sagrad
182,

2. “The origin of egyptian langusge proved by the analyss of that and
the hiebrew™ by Dr. Loewe, London, 1837. Cfr. Didymi “Taurinenis Lite
raturse coptitae udimentum” Pamae, 1783,
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en el copto, asi como en el egipcio, una palabra idéntica a
este nombre, wuos , indica el nimero ocho.” (Andlisis,
pig. 230.)

‘Asimismo en hebreo la palabra ocho es s SCHEMNE.

LAGOS

i

Horapolo afirma, en un pasaje alterado por los copis-
tas, que los lagos, neyis ," representaban en los jeroglificos
al amor, la casa, 1a muerte, el aire 0 a un hijo. (Horap. lib.
IL. 26. Cfr. Leemans. Adrot.). No estoy tratando de re-
construir el texto, transmito solamente las palabras que
contiene y que encuentro en los significados o en la raiz
del nombre hebreo de lagos.

SIGNIFICADOS DADOS  SIGNIFICADOS DEL NOMBRE.

POR HORAPOLO DE LAGOS EN HEBREO
Lagos Yan HEBL  Lagos.

La caza ban HEBL  Lagos, redes.

Un hijo ban HEBL  Lanifiez, el nifio

Lamuerte  Yar HEBL  (Cald.) Destruir, corrupcién.
El aire ban EBL  Elsoplo.

El amor an HEBB  Amar.

1. Del grego “poce”, red, trampa,lso. (. del T)
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LEON

R %

Horapolo afirma que los egipcios representaban el alma
o incandescencia, $-4is por medio del leon (Horap. 1. 17).

El nombre hebreo del leén, %35 LBIA, se forma de la
raiz_35 LB, que significa alma, corazdn; 73> LBE, la lla-
ma, el corazép.

Horapolo aade que el ledn se hace notar por el tama-
o de su cabeza, sus pupilas llameantes, su cara redonda ro-
deada de una melena radiada a imagen del Sol; y que por
ese motivo el lugar de los leones esté bajo el trono de Ho-
rus, para mostrar las relaciones simblicas de este animal
con la divinidad.

El nombre de Horus, dios Sol, significa en hebreo,
igualmente, sol, % AUR, que se pronuncia HOR 0 "% AR,
sol.

=% ARI es uno de los nombres hebreos del ledn y del
fuego; la palabra %% ARIAL se interpreta por leon de
Dios o fuego de Dios, y k% ARAL, leon de Dios, héroe
(Gesenius).

Asi, pues, Ias relaciones simbolicas que existian, segin
Horapolo entre el dios Sol y el le6n, se manifiestan en he-
breo de Ia forma ms evidente.

Las partes anteriores del ledn tenfan, segin el mismo
autor, el significado de fuerza (Horap. I. 18). La palabra
b LISCH indica un fe6n y Ia fuerza (Gesenius).

La cabeza del ledn era, segin Horapolo, el simbolo de
la vigilancia y del estado de alerta, porque este animal cie-
ma los ojos cuando esté despierto y los abre durmiendo;
esto indica vigilancia; a causa de esta atribucion simbélica
se colocaban leones al término de los templos como guar-
dianes (Horap. 1. 19).

La cabeza del leon habia sido especialmente escogida
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LIEBRE !

-t

Los egipcios representaban la idea de abertura dwds ,
por la liebre, porque este animal tiene siempre los ojos
abiertos (Horap. 1. 26); los monumentos confirman este
significado de abrir o abertura (Leemans, pdg. 235).

Segtin Champollion, Ia liebre era el simbolo de Osiris
(Compendio del Museo de Carlos X, pig. 46); esta divini-
dad se representaba por el 0jo, y Ia liebre indicaba los ojos
abiertos.

El hebreo da las razones de esta atribucion simbolica,
yaque XK ARNBTH, la iebre, sc compone de AR,
luz, y u3NBT, contemplar, tener intuicion.

La palabra 73w ARBE, una abertura, una ventana
abierta, se compone de las mismas raices que la palabra
liebre.?

Segin el significado hebraico del nombre de este ani
mal, tenfa que ser en Egipto el simbolo de la luz moral re-
velada a los neofitos, y de la contemplacion de la divini-
dad; esto explicaria por qué era el simbolo de Osiris

1. Ver l artiulo “Dar gato por liebre”, publicaden el nimero 4 dela
revista LA PUERTA (c. Gustavo Becquer, 35, Harcelona-23).
2. La dltimaltra s cambia aqui de 1 eno . porque estas do letras x-
‘3 menudo cambios en hebreo (Gesenis, pi. 389):ca como fue
iz no puede s dudost, ya que viene del vrbo 33> “horadar”,
", que forma as palabras 35" profezar”,y 033" contem;
¢ lua,y 733 0 7333 una “sberturs”, una “puera” de 333
“oradar”, “abrie” (Gesenius, verbo 333.)
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El nombre hebreo del Egipto inferior es "> MTSUR,
palabra formada de dos rafces 2 MTSE, el pan dcimo, el
pan no fermentado, primer alimento de los hombres,' y de
T TSUR, agrupar, atar junto, 8 TSRR, un haz! el haz
de papiros era, segin Horapolo, el simbolo del antiguo ori-
sen de las cosas

Segin sus significados hebraicos, el Egipto inferior era
Ia tierra de la agricultura y de la reunion de los hombres en
sociedad, s lo que su nombre mismo indica W3 Egipto y
una frontera, una ciudadels, wna ciudad fortificada, y 1o
que expresa igualmente en los jeroglificos ¢l pan, ¥
MTSE, raiz del nombre de Egipto inferior (ved el articulo
del Pan sagrado).

Egipto llevaba también un tercer nombre explicado en
el articulo del Cocodrilo.

LUNA
~

Los egipcios representaban el mes por la luna, o por
una rama de palmera (Horap. 1. 4).

En hebreo, ¢l nombre del mes y el de la luna forman
una sola palabra ™ IRHE, la luna y el mes; lo mismo que
enelcopto oo Iaua y cl mes.

La palma 16 senala el mes sino el ano, tal como lo
prueban los monumentos (Gram. egipcia, pig. 97), y aue
Io establece el mismo Horapolo en otro pasaje (1. 3).

El nombre hebreo de la palma, o ramo de palmera, es
70D SNSNE, ramus palmae; la raiz de esta palabra se en-
cuentraen iy SCHNE, el aio.

1. Fl papio fue e primer slmento d los gipeios(lerodoto, 11, 92).
2. Segim Geocnius, as lteas 0 s inercambian en hebrea: et utor
da incuso lemplosrelativon a1 rafe 7.
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para indicar la vigilancia y la alerta, a causa de las relacio-
nes establecidas entre el le6n y el Sol; el nombre de Horus
odeluz "N AR forma el verbo mx7 RAE, ver, prever,
contemplar; y el nombre del leén s ARI, forma el de la
vision X1 RAL

Segiin Champollion, ¢l leon era el emblema de Phtha
¥ de Aroeris (Compendio del Museo de Carlos X, pig. 43).

Encontramos en el copto wovs leon, y wove esplen-
dor.

LIRIO 0 LOTO

T A

Un tallo del lirio o un ramo_de la misma planta expre-
saba Ia idea de Ia region o del Egipto superior; un tallo de
Papiro con su borla, 0 un ramo de la misma planta, eran el
simbolo de la regién baja o Egipto inferior. (Champ. Gram.
egipcia, pig. 25; Inscripcion de la Piedra de Roseta,
neas.)

El lirio y el loto simbolizaban la iniciacion o el naci-
miento a la luz celeste; en algunos monumentos el dios
Phre (el sol), se representa naciendo en el ciliz de un loto.
(Champ. Compendio del Museo de Carlos X, pig. 18; cfr.
Jablonski, Horus, pég. 212.)

El nombre hebreo del Alto Egipto orno PTHRUS se
forma de Ia raiz 00 PTHR, interpretar los suefos.

El Egipto superior era la tierra natal de los augurios,
Ia cuna de la religion, de la iniciacion y de la ciencia, ast
como el loto es la cuna de Phre, el sol.

El papiro, signo del Egipto inferior segin la piedra de
Roseta, indicaba, segin Horapolo, el primer alimento de
los hombres y el antiguo origen de las cosas (Horap. 1.30).
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<ion (Champollion, Précis, pégs. 119, 218; Leemans, Sobre
Horapolo, pig. 276).

La tabla de Abydos muestra diez veces un grupo com-
puesto de la oca y del disco solar, encima de los cartuchos
reales; ! Champollion traduce este grupo por hijo del sol
(Précis, pig. 216).

La palabra hijo en hebreo es 3 BR; esta palabra repeti-
da dos veces y con indicativo de plural, significa ocas 37
BRBRIM (Gesenius).

OREJA

g

Segtn Horapolo, la oreja del toro representaba el sen-
tido del oido (1. 47).

Este signo es el determinativo de los verbos escuchar,
oir (Champollion, Gram. 387, 388).

La palabra px AZN significa oreja, escuchar, oir, y
ademés ser agudo, de donde proviene, dice Gesenius, el
nombre de la oreja, porque este 6rgano es agudo en los ani-
males. Esta observacion es el comentario del pasaje de Ho-
rapolo y del jeroglifico que representa la oreja.

La oreja del toro simbolizaba también una cosa o un
hecho futuro (Horap. 11 23), ya que la oreja del toro era cl
simbolo del sentido del 0ido, y que en la lengua sagrada cl
nombre del senido del oido significaba una cosa futura;
esto es lo que aparece en el hebreo, ya que Y SCHMO
significa el sentido del oido, escuchar, anunciar, evocar
(Gesenius, cfr. Champ. Gram. 387).

Ved Klaproth, “Observaciones sbre ¢l monumento de Abydos
inuacin de s trabajos de Champallon: Leerang, »Sobre orapolo'
i, 276:Sal,"Encayo sobre los eroglificos fonéticos™
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MANO
=3

Horapolo afirma que los egipcios representaban al
hombre al que le gusta construir por una mano, porque la
mano hace todos los trabajos (1. 119).

1D, la mano, significa ademés un monumento, y la
Juerza, a potencia, ¢l vigor.

Las manos juntas eran el simbolo de la concordia
(Horap. 1L 11).

En hebreo bz SCHLHE, dar la mano, forma la pala-
bra 5w SCHLUM, la concordia (Gesenius).

MULA

La mula, dice Horapolo, representa a una mujer esté-
il (11 42)

La palabra 7 PRD, un mulo, significa ademds sepa-
rar, disyuntar, verbo que s¢ aplica a la separacion de sexos.

OCA CHENAPOLEX

<

Los egipcios, escribe Horapolo, representaban la idea
de hijo por la oca chenapolex; este animal siente una gran
ternura por sus pequefios: si se los quieren arrebatar, el pa-
dre y la madre se precipitan contra los cazadores para de-
fenderlos (Horap. 1. 53).

Los monumentos egipcios confirman esta interpreta-
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Conferid al articulo Cabra.

En un manuscrito de la Biblioteca real, un personaje
cuya cabeza esté dominada por dos orejas de toro, lee un
libro sobre el cual esta el nombre de Osiris. (Este tema
compone la vifeta del cuarto capitulo.)

/Que aquel que tenga las orejas para oir, 0igal O w irx
anciar, asvizo ! (Luc. VIII, 8). Esta palabra de Jesucristo,
tras haber anunciado las pardbolas, significa que €l que
entiende el relato material de las similitudes debe tratar de
captar el sentido oculto, y obedecer sus enseflanzas, ya que
¢l nombre hebreo del sentido del oido significa compren-
dery obedecer. 5w SCHMO, audivit, audita intellexit,
intellectus est, obedivit (Gesenius).

HUESO DE CODORNIZ

Un hueso de codorniz expresa, dice Horapolo, la esta-
bilidad y Ia seguridad (1L 10).

La palabra £3p OTSM significa a la vez hueso y solidez,
Juerza y seguridad. (s a firmitate et robore dictum, Gese-
nius.)

EI nombre de la codorniz bz SCHLU es la misma pa-
labra que @ SCHLU, que expresa la estabilidad y la segu-
ridad (securus, securitas, Gesenii Lexicon manuale, pigs.
964y 1007).1

1. Debo nuevamente adverti al Iecor poco familsrizado con 1 lengua
hebraics, que desdefio completamente los puntos vocales; e principio fue
aplico s} hebreo, ya e no existen punton vocales en egpeio, s segukdo
{gualmente por 1o cstudiosos de hebreo en a explicacion de nombres i
feativos: o e Ia cndorns e un ejemplos cte piaro s llamd s, dicen los
comentarista, porque vive en “seguridad™ en medio de ls cosechas. (Robert.
<on, “Thesaurus inavac sanctae”™)

U sl Iira o titieular I plicacion de st e, La letra &
fomma dos series e Lo diccionario, s e st ocupado por el punto,
3. Siendo cst era doble, e comprende que 1 otras serics, s palabrasen
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Este simbolo egipcio es igualmente un tropo de la sim-
bolica de Ia Biblia; cuando el Salmista dice: No hay ningu-
na seguridad en mis huesos ante la faz de mis pecados (Sal-
mo XXXVIIL.4). Emplea también a palabra o5 SCHLUM
cuya raiz D indica igualmente la seguridad y la codor-
niz, y la palabra oy OTSM, que sefiala un hueso y la fir-
meza, la solidez

0sA

Los egipcios, afirma Horapolo, queriendo expresar un
niflo informe en el momento de su nacimiento y terminado
de formar mis tarde, dibujan una osa prefada, porque da a
luz una sangre condensada que transforma calentindola en
su seno, y que acaba lamiéndola (Horap. I1. 83).

Este simbolo seria inteligible sin la explicacion que
offece el hebreo

El nombre de la constelacion de la Osa Mayor, vy
OSCH, forma la palabra inusitada 712y OSCHE, que, segiin
Gesenius tuvo que significar velludo, cubierto de pelos, de
alli ¢l nombre de Esad, w3 OSCHU, el velludo, el que estd
cubierto de pelos como un oso.

La misma palabra riwy OSCHE significa formar, fabri-
car, erear, expresion empleada por el Génesis cuando habla
de la creacion del mundo.

Este nifio informe en el momento de su nacimiento, ca-
lentado en el seno materno, y perfeccionado por sus cari-
cias, es el mundo, que empezd informe por el caos, y fue
terminado por el amor de Dios.

s cushs e prosnts punteads de fomna diferente, o pueden encontrane s
nae o o de b

e encuentrsen I pi, 94 del Léxicode Gesenius, y u homanimo | 9
S lec en Iy pig. 1007, De I misma forms I pakibrs gD no s encuentra
alado de la plibra o0 leéter
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producidos en el Pantedn egipcio de Champollion. Thoth
vierte sobre la cabeza del neofito las aguas purificadoras,
simbolo del rocio celeste. (Ver la escena del bautismo
egipcio, que encabeza este volumen.)

Netphe, generadora de los dioses, dama del cielo, tal
como afirma la leyenda de esta divinidad, se representa a
menudo en medio del drbol Persea vertiendo sobre las al-
mas la bebida divina; su fez es verde.

Finalmente Neith con cabeza de leon, llamada Pascht,
representa el principio regenerador bajo el emblema de
la vigilancia y de la fuerza moral, el leon; toma entre sus
manos la gran serpiente enemiga de los dioses y simbolo
de los malvados ¢ impfos, llamada Apop. La inscripcion
que acompana esta imagen de la divinidad es: Pascht po-
derosa, ojo del sol, soberana de la fuerza, regente de todos
los dioses castigando a los impuros.

Las tres formas bajo las cuales estd representada en el
Pantedn de Champollion, la muestran con la ez verde.

Pascht, protectora de los guerreros, representaba, segin
el jerogramitico francés, la sabidurfa que otorga la victoria.
(Pant.)

£l verde era el simbolo de la victoria (Los colores sim-
bélicos, pig. 215). La serpiente atravesada por las espadas.
de los dioses aparece, en el Ritual funerario, encerrada en
una morada verde.

Neith se manifiesta también bajo la forma de la diosa
Seben, la Lucinia egipcia, que presidia los trabajos del par-
0; esté representada de tres formas diversas en el Pantedn
de Champollion, y constantemente con las carres verdes.

El color verde simbolizaba el nacimiento material y el
renacimiento espiritual; segin una tradicion simbolica con-
servada durante mucho tiempo, la esmeralda apresuraba el
parto (Los colores simblicos, pig. 214),y la Lucinia egip-
cia es del color de la esmeralda.

La simbolica del color verde, cuyo corto resumen da-
mos aqui, domina los monumentos religiosos de Egipto; la
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HEUM, tal como acabamos de establecer en el articulo
dedicado_al color curtido; este nombre forma la palabra
7371 HEUME, una muralla, porque ¢l mal y la falsedad
oprimen al hombre como una estrecha muralla. (Cfr. el
articulo Asno.)

E) negro que viene del blanco, en hebreo ™ SCHHER,
¢l negro significa también aurora y buscar. Esta palabra,
cuya relacion con el nombre del color blanco parcce evi-
dente, indica la espera del profano que busca y ve brillar
las primeras luces de I aurora. EI Ositis negro que aparece
al principio del Ritual funerario, representa este estado del
alma que, desde ¢l seno de las tinicblas que rodean esta
tierra, llega al mundo de la uz.

Es lo que indican también, en ¢l juicio del alma, los
dos hijos de Osiris, Anubis y Horus, que pesan el peso del
alma en la balanza del Amenti. Anubis, dios de los muer-
tos y del embalsamamiento, es de color negro, y Horus de
color rojo y amarillo (Descripcion de Egipto).

Thoth Psychopompo, conductor de las almas hasta
Osiris, lleva la cabeza de un ibis negro.
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causa es que ensefiaba el fundamento mismo de los miste-
rios de la iniciacion, es decir, el nacimiento del mundo y la
ereacion moral de los nedfitos.

BERMEJO 0 CURTIDO

El nombre del color rojizo %=1 HEMUTS, significa el
opresor, ¢l violento, ruber, oppressor, violentus (Rosenmii-
ller, Vocab.). Hemos visto que esta palabra estd formada de
o) HEM, calor devorador; o1 HEUM, el color negro
(Ver ¢l articulo del Cocodrilo). De esta forma, esta palabra
corresponde perfectamente al color rojo-negro, atribuido,
segin Plutarco y Diodoro de Sicilia, al espititu opresor y
violento, a Seth o Tifon (Los colores simblicos pig. 257).
La concubina de Tifon, Thoueri, se representa con la tez
curtida, en una pintura del Pantedn egipcio de Champo-
Tlio

QDR, bermejo, curtido, pullus, subniger, significa
ademis, sucio, estar en la afliccion, y los Ismaelitas (Gese-
nius).

NEGRO

En la simblica existen dos colores negros, uno opues-
10 al 19jo y otro al blanco (Los colores simbdlicos, pigina
167).

El primero designa la ignorancia engendrada por ¢l mal
¥ por todas las personas odiosas y egoistas.

El segundo indica la ignorancia del espiritu que no ha
sido en absoluto confirmada por la maldad del corazén, y
que intenta sali e este estado de muerte intelectual

El negro que proviene del rojo se llama en hebreo oV
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dro (Marcos, 111, 16) porque la mision divina que este apos-
tol debia realizar representaba espiritualmente 1o que re-
presentaba materialmente la piedra fundamental del edi-
ficio.

4Es necesario explicarselo a los cristianos? El Mesfas
1o juega con las palabras, sino que expresa con un simbo-
o la tarea que Pedro tendr que representar y realizar; aho-
ra_bien, es necesario escoger entre estas dos interpretacio-
nes, la una trivial, la otra sublime; la primera presenta una
metonimia, ya que hay que cortar el nombre, Ia segunda da
la clave de los simbolos de la Biblia. (Ved la palabra Pedro

adjunta.)

El sistema de los homénimos aplicado a la interpreta-
ci6n de la Biblia no es nuevo, aunque no haya sido objeto
de un estudio especial por parte de ningin sabio; los auto-
res sagrados han hecho un uso tan evidente de este princi-
pio, que los estudiosos del hebreo no han podido evitar
reconocerio en algunos pasajes.

Hace més de doscientos aflos que el célebre Heinsius,
en los prolegomenos de su Aristarchus sacer, establecio que
el Evangelio de san Juan, escrito en griego, fue concebido
en siriaco, porque en este Evangelio el escritor sagrado
hace alusiones al doble sentido de las palabras, doble senti-
do que solo existe en siriaco y no en griego.! El sabio co-
mentarista hace la misma observacion al examinar la pala-

1. Si quisex me quaera, quanam linus crpeerit evangelista nosterhe
Henista erpsse dica. 1 qui, qua conceperitqui serpl;yriacam fuise dic
cam. Ad cam autem quod est hellenists propium, 1 voces et sermonem defle.
i graccum quare ad aluiones, non dquac extant, wed qusa animo concepe.
L. cundem cse: nihil enim seque aique has amat Orient: Staim initi,
g T e e
Quind 5 chadaice st syisce flers, aua.aman llugonem, quan nee graecs,

L lingua, protinus agnosce. N cablo et
by cebal sutem & muori.93p_enim Thargumists
hEeura, Quintoper a3z hos hpvert &vangelut, s Jam ostendims
(Clr Goulianof, Arqueciogia gpeia, . . 560).
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CAPITULO IV

APLICACION A LOS SIMBOLOS DE LA BIBLIA

El principio de los simbolos de la Biblia nos es en-
senado por esta palabra del Sefor al apostol Simon, quien
acababa de reconocerle como Cristo, hijo de Dios viviente.

Tii eres Pedro, y sobre esta piedra edificaré mi iglesia.
(Mateo, XVI, 18.)

La piedra es ol simbolo de la fe: el fundamento de la fe
cristiana consiste cn reconocer al Sefior como Cristo, hijo
del Dios viviente. Jesiis impuso a Simon el nombre de Pe-

1. Pedro sc traduce en francés por “piere”, y piedra e traduce por
“piete”. Simbilicamente “Pedro” y “piedra” son o mismo y du Portl uti
i st jurgo de palabrs, (N el T
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cuyo examen consagra varios pirrafos: y las reflexiones
con las cuales acompana cada ejemplo, ya sean estos Glti-
mos, o ya sean las paranomasias explicitas, prueban sufi-
cientemente que el sabio autor, lejos de creer que eran juc-
gos de palabras, las consideraba como una clase de expre-
siones intimamente ligadas 4 la economia del estilo sagra-
do. Tal es también la impresion del célebre Glasius, que he-
mos citado hace un instante, sentimiento que los comenta-
ristas se apresuraron sin duda a guardar cuando hubieron
adquirido la certidumbre de que los homonimos ticitos
dan constantemente la palabra del enigma y sirven de LE-
YENDAS ESPIRITUALES en todas las alegorias, todas las
pardbolas, en todo lenguaje simbolico: no es en ninguna
otra parte sino en estos homonimos donde hay que buscar
la explicacion del sentido mistico de las Escrituras, en todas
las ocasiones en que la letra presenta alguna dificultad a la
exégesis; que en una palabra los HOMONIMOS TACITOS
constituyen el espiritu de las Escrituras y sirven de TIPOS
al lenguaje mistico de la letra, cuyos valores condicionales
desaparecen a medida que habremos apreciado sus térmi-
nos correspondientes.” (Goulianof, Arqueologia_egipcia,
tomo 111, pig. 563.)

Adopto aqui ¢l principio del sabio académico de San
Petersburgo, pero me asombran las consecuencias que él
saca diciendo que se buscarfa en vano estos homonimos en
los dialectos semiticos (II1, pég. 569), y al pretender expli-
car las figuras de la Biblia por medio del copto, al que con-
funde con Ia lengua sagrada de Egipto: “Nos falta —dice—,
prever una objecion superficial, que serfa, por otra parte,
favorable a la presente cuestion. Entre los hagiografos del
Antiguo Testamento, al no haber estado la casi totalidad
de los profetas en Egipto, no podian conocer Ia lengua sa-
grada de este pais: esta objecion se vuelve mds positiva en
cuando a los evangelistas y los apostoles. ;Como concebir
entonces, se dird, la posibilidad de explicar por medio del
ministerio de la lengua sagrada de los egipcios, las palabras
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bra s, empleada por san Pedro en Epistola /1, cap. I,
vers. 5.

Tomo prestadas estas dos citas de Heinsius de la obra
de Goulianof sobre arqueologia egipcia (11, 56). El acadé-
mico ruso las prolonga con estas reflexiones:

“Es, pues, por el descubrimiento de los homonimos en
los pasajes oscuros y dificiles, que el célebre critico llegé a
convencerse de Ia importante condicion de la exégesis,” a
saber: que los autores del Nuevo Testamento han emplea-
do a menudo no el nombre propio que expresa su idea,
sino el equivalente de la palabra semitica, cuyo homGnimo
encierra esta idea, ya sea en siriaco, en caldeo o en hebreo.
Salomon Glassius, en su Philosophia Sacra,en el capitulo de
las PARANOMASIAS, para apoyar el descubrimiento del
célebre comentarista cita numerosos cjemplos de homoni-
mos heteroglotos, y dice: Quandoque vocum  zspryma
et allusio in alia lingua quam ea, que scripst aitctor santus
quaerenda est.” (Filologia sacra. Lipsiae, pis. 1.713, pig.
1996)

“Citaremos finalmente —afade Goulianof—, la intere-
sante disertacion inaugural del sabio comentarista Micaclis,
dedicada exclusivamente al examen de paranomasias sagra-
das, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. Des-
pués de haber indicado las expresiones puestas en contac-
{0, © empleadas en la misma frase a favor de su consonan-
cia, el autor aborda el hecho de los homGnimos citos, a

1. “lgitur, ut jum dicebat, i lingus primo concipit quse sribi
e jam concepit, hellenista exprimit. Primo nim ad orginen pss lngae
eacpit, qua sia exprinit, au cjus sequitr interpretes. 1 quis quae diveris
concipi a scrbi olent, ron conveniunt ubique (nam ut littrae ac yllabac,
e alusons ac paromohaa,qua singuls int propise, ransfund: commode
ix pomn),de hi ipas x interprete earum inus ferssententa e udicar
potest. Utnum, nempe, hebraca aliquid coneeptum, nula diffculas” (1
dem,un poco antes)

2" Dl iego “exegesis™ Interpretacibn gramaticl, histrica, juridic
etctter, de texton,sobre todo hablando de I Bible s
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de los profetas, de los evangelistas, y de los apostoles,
que no tenfan ningin conocimiento de esta lengua?
Ahora bien, si el ministerio de esta lengua puede con-
ducir a la comprension del sentido espiritual de las
crituras, este hecho se convertiri en la demostracion, en
cierto modo material, de la revelacion de los misterios
de la nueva alianza y de la inspiracion de los hagiogra-
fos.” (Ibid., pig. 557).

Para que se pudiera considerar que el copto contiene
el sentido espiritual de la Biblia, harfa falta antes que csta
lengua explicase los simbolos de Egipto, lo que negamos
ante la evidencia de los hechos adquiridos por Ia ciencia;
haria falta, ademds, demostrar con Ia relacion de todos los
pasajes de Ta Biblia que contuvieran la misma palabra, que
esta palabra tuviese el doble sentido que sc le asigna; aho-
ra bien, esto nos parcce imposible con el método de Gou-
lianof.

Nos parece evidente que si los profetas hicieron repo-
sar sus misterios bajo el doble sentido de las palabras, se
tomasen estas palabras de la tinica lengua que-ellos com-
prendian.

Es igualmente palpable que si la inspiracion divina vino
a espaldas mismas de los profetas a esconder el sentido es-
piritual bajo el doble sentido de la letra, solo podriamos
encontrar en la letra hebraica el pensamiento oculto de las
imégenes biblicas, y no en el copto o egipcio vulgar, que ni
siauiera puede explicar los simbolos de su propio pais.

Por otra parte, el pasaje de Clemente e Alejandria es-
tablece finalmente que los simbolos de los egipcios son pa-
recidos a los de los hebreos. Goulianof pretende, al contra-
rio, que los simbolos de los hebreos son parecidos a los de
os egipcios: se encuentra, por consiguiente, en oposicion
con la ciencia moderna y con el tnico pasaje de un autor
antiguo y competente que puede esclarccer la cuestion.

No pretendemos en absoluto que se puedan soslayar
todas las dificultades exegéticas de la Biblia con el medio
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el alma que se eleva hacia el cielo, el gavildn que pla-
nea en las nubes y fija el sol en sus miradas.

La escritura primitiva, imagen del lengusje primitivo,
se compuso tnicamente de simbolos; el ejemplo de China
¥ el de Méjico lo demuestran, y los simbolos que acabamos
de citar son su testimonio dentro de la escritura egipcia.!

Sila hipotesis que acabamos de formular es cierta, las
palabras de los pueblos primitivos debieron imprimir hue-
las profundas de estos homonimos en las mds antiguas len-
guas que se conocen; sin duda en el transcurso del tiempo
la expresion figurada paso del estado tropico® a ser una
abstraccion; pronunciando la palabra abeja, y relaciondn-
dola a la idea de rey, los descendientes de los patriarcas ya
no pensaban ms en el insecto que vive en una monarqufa
regulada: a partir de entonces se efectud un cambio de
pronunciacion, al principio de forma insensible, pero que
al ir degenerando de lengua en lengua, hizo desaparecer
todo asomo_de simbolismo; una poesia muerta desheredd
entonces 2 la poesia viviente de la edad antigua, ya no se
nombro més, se compard, y Ia retorica sustituyd al lengua-
je de los simbolos.

Esta teoria se deduce de los hechos siguientes

Horapolo enseha los principios de la simbologia egipcia
diciendo que el gavildn es el simbolo del alma, porque en la
lengua egipcia la palabra gavilin es BAIETH, que significa
alma y corazon: BAI ¢l alma, y ETH el corazon (Horap.
L7).

Por consiguiente, en Egipto el simbolismo se asentaba en

1. Aparentemente, segin Champoli
caraceres fiuratvos y Smbolico (“Précis” p. 358). M. Lepeus opina gal
mente que I ccriturs egipeis fue en sus inicios compietamente eomafica
(“Andis del Insitto de. corespondencia arqucolégea”, tomo IX, p. 24,
10 1837).

e griego “tropos”. En castellano es como la meifora,
el engusie d forma simbics que express sbre todo I senci
elo expresado. (V. de T)

s egipeon ussron a pincipio

empleo
I Caldad

2
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CAPITULO PRIMERO

PRINCIPIOS DE LA SIMBOLICA

El origen de la ciencia de los simbolos se pierde en la
noche de los tiempos y parece estar ligado a la cuna de la
Humanidad; los cultos més antiguos sufrieron su ley; bajo
su influencia nacieron el dibujo, la arquitectura, las artes
estatuarias y la pintura; otra de sus aplicaciones fue la es-
critura primitiva.

iExistian los simbolos en el lenguaje oral antes de
trasladarse a la lengua escrita? ;Fue la palabra primitiva la
fuente de los simbolos? Estas son las preguntas que forman
Ia base de nuestras investigaciones.

Los primeros hombres tomaban imdgenes de la natura-
leza que les rodeaba para expresar ideas abstractas; con una
intuicion sorprendente atribufan a cada raza animal, a cada
especie, a las plantas, a los elementos, las ideas de belleza,
de fealdad, del bien o del mal, de amor o de odio, de pure:
2a 0 de corrupcion, de verdad o de error.

Estos padres de la Humanidad no comparaban sino que
nombraban las ideas por sus correspondencias en el mundo
material: si querfan citar al rey de un pueblo obediente, no
crefan que fuera una abeja reina de una colmena, pero o
llamaban abeja; i querfan nombrar la piedad filial, no la
‘comparaban con la cigiiefla que mantiene a su familia, pero
la llamaban cigiieAa; si querfan expresar la fuerza, la llama-
ban t0r0; la fuerza del hombre, e brazo; Ia fuerza del alma,
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¢l hecho de que el nombre de un simbolo encerraba la idea
o las ideas por él simbolizadas, puesto que el gavildn toma-
ba su significado de las dos raices que componen su nom-
bre.

El testimonio de Horapolo parece positivo, pero jes
irecusable?

El conocimiento de los simbolos, el que sirvi6 a Cham-
pollion y el que todavia utilizan 1os cientificos actuales
para descifrar textos egipcios, se apoya casi en su totalidad
en Horapolo: Ia piedra de Roseta nos ha ensefiado el em-
pleo de estos caracteres entremezclados con la escritura al-
fabética, confirmando en parte los escritos del sabio egip-
cio,

“Solo he reconocido en los textos jeroglificos —dice
Champollion~—, treinta de los setenta objetos fisicos sefiala-
dos por Horapolo en su libro primero como signos simboli-
cos de ciertas ideas; y de estos treinta caracteres, solo tre-
ce, a saber: el cuarto de luna invertido, el escarabajo, el
buitre, las partes anteriores del leon, las tres jarras, la lie-
bre, el ibis, el tintero, la cafa, el toro, la oca chenapolex,
la cabeza de cucufa y la abeja, parecen tener en estos tex-
tos el sentido que Horapolo les atribuye.

“Pero la mayorfa e imégenes simbolicas resefiadas en
el libro primero de Horapolo y en la parte del segundo que
parece més auténtica, se encuentran e los cuadros esculpi-
dos o pintados, ya sea en las paredes de los templos, pala-
cios y tumbas, o en los manuscritos, sobre las envolturas y
sarcfagos de las momias, sobre los amuletos, etcétera™
(Precis, pig. 348).

El sefior Champollion no duda en dar a las formas sim-
blicas el significado que les asigna Horapolo, tanto en la
lectura de inscripciones, como en el examen de otros mo-
numentos; el compendio descriptivo de los monumentos
egipcios del Museo de Pars, demuestra toda la fe que el sa-
bio tenfa en el escritor egipcio.

Asi, pues, Horapolo no ha podido equivocarse afirman-
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de anos sin experimentar cambios, incluso grandes modifi-
caciones; ahora bien, en un trabajo de esta indole, los pri-
mitivos homonimos se borran y desaparecen, y vemos apa-
recer otros nuevos. La forma de los objetos, sus cualidades
naturales, no cambian; asi podemos examinar como ofre-
ciendo el mismo resultado, en dos épocas muy distantes la
una de la otra, formas de expresion fundadas sobre esta
forma, sobre estas cualidades; pero los nombres cambian
con el tiempo, de modo que una figura, que a causa de su
nombre, pudo recordar en una cierta época determinada
idea, podrd, mds adelante, a consecuencia de los cambios
que este nombre habr sufrido, recordar una idea muy di-
ferente de la que estaba en la intencién del escritor.”!

Admitimos igualmente el principio y las consecuencias
que de él deduce Dujardin, anadiendo que la simbolica
tuvo sus origenes en la homonimia, pero que una vez esta-
blecida esta ciencia, las lenguas fueron variando sin alterar
el significado primitivo de los simbolos.

El estudio del copto? prueba este hecho, ya que los ho-
‘monimos simbolicos han desaparecido en su mayorfa de la
lengua egipcia hablada, sin atentar al valor de los sfmbolos;
se ha formado por el azar, o de otra forma muy diferente,
con la entrada de nuevos homénimos en el copto, que no
engendraron en absoluto una nueva simbolica; sin embar-
£0, como el principio de la ciencia de los simbolos estaba
presente en el espiritu de los jerogramticos, incluso en las
épocas de decadencia, los escribas sagrados jugaban con las
palabras y tendian a Ia metonimia; es lo que Champollion
observé en las inscripciones del portico de Denderah (Car-
tas escritas desde Egipto, pig. 397); y lo que nos parece
una nueva demostracion de nuestra hiptesi

La conclusion de Dujardin es que el copto, no siendo la

1. “Revistsde los dos Mundos”, 23 parte, XXV1, pigs. 771 y 772,
2 Del‘rieg “sguphis™ cipeio. Lengus egpeis anipia escit s arir
el il I,  través de wn lfbeto dervado del grie.
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do como un hecho conocido en su tiempo, que tal signo
tenia este significado pues lo llevaba implicito en su nom-
bre. Se puede inventar el sentido de un simbolo, o distan-
ciarlo del que posefa realmente, pero que un escriba egip-
cio sostenga un principio tan extraordinario como el de la
homonimia y que este principio sea falso, no podriamos
admitirlo.

Este razonamiento fue concluyente para ciertos sa-
bios que se ocuparon de la escritura egipcia; uno de los pri-
meros, el célebre autor del Tratado de los Obeliscos, Zoe-
g4, o reconocia como principio.

“La nomenclatura expuesta por Zoega en su Tratado
de los Obeliscos —escribe el doctor Dujardin—, admitia
para los signos jeroglificos... un empleo fonético en el cual
los caracteres de la escritura sagrada jugaban un papel pa-
recido al de las figuras que forman nuestros actuales jero-
glificos. Horapolo, de quien Zovga habfa admitido este
quinto modo de expresion, nos cita un solo ejemplo: nos
muestra el dguila o el gavildn empleados, ya no figurativa-
mente para representar al pjaro que lleva su nombre, ya
no tropicamente’ para expresar la idea del dios Horus,
sino fonéticamente para sefialar el alma. Teniendo gavilin
y alma el mismo sonido, y a pesar de ser muy diferentes,
siendo homonimos, en cuanto la figura del gavilén se
contraba empleada para recordar solo el nombre del pija-
o, sc siente que de este uso podrfa resultar la expresion de
Iaidea de alma.

“Este Gltimo modo de expresion ha sido sefialado por
D'Origny en sus Bisquedas sobre el Antiguo Egipto, por
Zoega en su Tratado de los Obeliscos, como un obsticulo
casi insalvable en la interpretacion de un gran nimero de
inseripeiones jeroglificas, si realmente fue utilizado.

"Toda lengua se altera con el paso de los siglos, es 16-
gico suponer que la lengua egipcia no atravesara millares

L Vernots 2de . 2.
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bien, basta con echar una simple ojeada sobre algunas de
s explicaciones facilitadas por Goulianof para reconocer
que su nuevo sistema estd en manifiesta contradiccion con
Ios relatos de la antigiiedad y con los descubrimientos mo-
demor

Asi, la abeja, simbolo del rey de un pueblo obediente,
designaria, segin Ammien Marcellin y Horapolo a los reyes
impfos. La corona blanca y la corona roja que son, segin la
piedra de Roseta y todos los sabios, los signos del Egipto
superior y del Egipto inferior, se convierten en la corona
de los faraones impfos, y en la corona manchada de sangre.

El escarabajo serfa el simbolo apocaliptico de los salta-
montes que salen del pozo del abismo; en fin, no solo to-
dos los faraones habrian sido impfos, sino que todos los
dioses se convertirian en diablos (Arqueologia egipcia,
tomo 11D,

Pensamos que las bases de la ciencia egipcia estin de-
masiado solidamente establecidas como para ser destrui
das, y que solamente avanzando por el camino ya trazado
podremos lograr nuevos descubrimientos.

Salvolini, aceptando todos los hechos irrecusables y
reconociendo el principio de la simbolica egipcia, hizo
avanzar un gran paso a la ciencia, y si no llegd a la meta,
por lo menos desbrozo el camino; sus sucesivos descubri-
mientos manifiestan en todo su esplendor Ia verdad del
principio sobre el cual nos apoyamos. En su obra sobre
Ia Camparia de Rhamsés, escribe

“He aqui un hecho que ain no ha sido comprobado:
bien sabemos que tal imagen de objeto pudo servir en la
escritura sagrada como signo trépico de tal idea. Pero nadie
ha hecho atin observar, que yo sepa, que la expresion foné-
tica de incluso el nombre propio de este objeto, tal como
es corriente en el lenguaje oral, representaba a veces r6pi-
camente en Ia lengua escrita la misma idea, cuya imagen
aislada del objeto era, en otro tiempo, el simbolo. Tal es,
a mi parecer, el origen del significado e fuerza, que a me-
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primitiva lengua egipcia, no puede reproducir los homén
mos simbolicos; esta conclusion es igualmente la que para
nosotros se deduce de la logica y del estudio de los hechos.
Los trabajos de Goulianof vienen a aclarar la cucstion; ci
postulado de este sabio, expuesto en su Ensayo sobre los
Jeroglificos de Horapolo, fue sostenido con ardor por el
sabio orientalista Klaproth, y atacado por Champollion.
Este sistema reposa en parte sobre lo que el académico
ruso llama las paranomasias o jucgos de palabras; solo en-
cuentra en Horapolo dieciocho explicables por el copto, y
dentro de esas dieciocho hay varias que no podramos ad-
mitir.

Este trabajo fue til a la ciencia al probar que una pa
te de los homonimos constituyeron el origen de la simbol
ca egipcia, ya que aiin existen vestigios en el copto; y ade-
més, es indtil buscar en esta lengua la razon completa de
los sfmbolos egipcios. Incluso Goulianof se convencio de
esta inutilidad abandonando las paranomasias para dedicar-
se a lo que llamb acrologias, o sea la explicacion de los
sfmbolos solamente por la identidad de la primera letra
entre ¢l nombre del simbolo y el nombre de la idea simbo-
lizada. En fin, no encontrando ya mis en el copto la expli-
cacion de los simbolos tal como la da Horapolo, Goul
nof, en su Arqueologia egipcia, viene a topar con el escollo
sehalado por Zoega, D'Origny y Dujardin; quiere, por me-
dio del copto solamente, reformar una nueva simblica en
oposicion a los testimonios de la antigiedad y a la eviden-
cia de los monumentos.

En todas las lenguas existen homonimos, pero, son
simbolos estos homonimos? No; los homonimos de la len-
gua copta son en su mayoria producto del azar, y sola-
mente un nimero reducido manifiesta la influencia de la
simbolica,

A Goulianof le fue ficil encontrar homonimos en el
copto; pero este hecho, repetido en todas las lenguas, care-
ce de valor si o confima los hechos de Ia ciencia; ahora
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gracias a los simbolos de los egipcios. Leyendo la Biblia,
nos hallamos también ante pasajes prcticamente incom-
prensibles si no conocemos su_origen egipcio. Uno_de
ellos aparece en el Libro del Génesis, cuando, Adin y Eva
“Se hacen cinturones con hojas de higuera”’ Aparente-
mente, este pasaje no quiere decir nada. Si analizamos el
simbolismo_del cinturén  si nos fijamos en las hojas de
higuera, veremos que su sentido puede ser ms profundo.
Segin un antiguo provergio egipcio, citado por Du Portal
“el toro atado a una higuera salvaje queda apaciguado”’.

El toro era en la Antigiiedad uno de los simbolos de la
Juerza generadora de la naturaleza y representaba al Nilo,
‘agente de la fecundidad de Egipto. (Ver pdg. 72). Puede
asociarse, aunque ciertos matices que no vienen ahora al
caso los diferencien, con el leon. Como vimos, este animal
es también un simbolo de la fuerza generadora. Los egip-
cios creian que el ledn presidia las inundaciones anuales
que producta el Nilo, inundaciones fecundadoras, a causa
de la correlacion de este fenomeno con la entrada del Sol
en el signo Zodiacal de Leo, en la canicula

Cuando se halla descontrolada, esta fuerza generadora,
es como un fuego destructor, devorador, que ha de ser
apaciguado. Este fuego que fue, sin duda, el causante
de la caida del hombre, puede ser también el fermento de
su regeneracidn, Por esta razén, para apaciguarlo hay que
“atar el 1070 a la higuera salvaje”. Si el ledn es el Rey de
los animales, la higuera es el rey de los rboles (ver Jue-
ces IX-10)  es un drbol mesidnico (Mateo XXIV-32). De
este modo, cada versiculo de la Escritura recela un senti-
do_esotérico al que se puede acceder gracias al conoci-
miento de los Simbolos de los Egipcios.

£l trabajo de Fréderic du Portal* que, como suele ocu-
rrir con toda labor de tipo cientifico, nos aporta resultados
provisionales y susceptibles de ser ampliados, nos ofrece
sin embargo la posibilidad de acceder al simbolismo egip-

8. Fréderic Du Portal fue asimismo autor de un interesantisimo es-
tudio sobre el simbolismo de los colores, titulado “Los Colores
Simbalicos”, al que hace alusion en més e una ocasién en “Los
Simbolos de fos Egipeios”.
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0tro de los simbolos ms interesantes que aborda Du
Portal es el de ledn, que aparece encarnado en el Zodiaco
por el signo de Leo, regido por el Sol, y que corresponde
al Corazén.

Gracias a Du Portal sabemos que Lebia, el leon, proce-
de de la palabra hebrea Leb, corazon, ceniro, llania. Otro
de los nombres hebreos del leon es Ari, que procede de
Ar, Hor u Aor, sol. Tradicionalmente, el sol es el centro
del mundo o Macrocosmos, v el corazén el centro del
hombre o Microcosmos. EL signo astroldgico de Leo es
un signo de Fuego, y el corazon se ha asociado también
all Fuegos; en los monumentos egipcios, se lo relaciona
con el leon. En la Edad Media esta correspondencia se-
suia vigente (recordemos a Ricardo Corazon de Ledn).

£l dios solar Horus aparece en los monumentos egip-
cios junto aun leén. Du Portal hace derivar su nombre de
Hor ‘o Aor, luz, sol, fuego, raiz de la que procede Ari,
ledn.

Para los antiguos egipcios, los corazones de los pecado-
res y de los impios estaban cerrados o endurecidos. Te-
nian que ser ablandados o abiertos. El leén, el corazén o
el sol interiores se nos aparecen como una palabra enmu-
decida o dormida en lo ms intimo del hombre que ha de
ser despertada. Uno de los Arcanos del Tarot hace alusion
a este misterio se trata de la Fuerza®. Curiosamente, otra
palabra_hebrea_que significa leon, Lish, indica, segin
Gesenius, el ledn y la fuerza. Simbolicamente, el ledn es
la fuerza contenida en'el hombre mas o menos relaciona-
da con la fuerza generadora. En Denderah, el dios Horus
aparece en forma de halcon con un falo que se acaba con
una cabeza de ledn, para indicar que este animal simboli-
2a la fuerza generadora. Un gran niimero de las relaciones
de tipo simbdlico que aparecen en la Biblia, como es el
caso del len  la fuerza, (ver Jueces XIV-18) o incluso el
leon y el corazén (2 Samuel XVII-10) pueden explicarse

6. Ver Lucas XXIV-32.

7. Ver nuestro estudio sobre esta_carta en I Libro de Toth, Ed.
Obelisco, Barcelona 1981, pég. 53 y 54.
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cio en el cual, seamos concientes de ello 0 no, se basa
gran parte del esoterismo occidental. Por esta razén. a
pesar de su estilo decimondnico, de sus reiteraciones y de
la densidad crudita de_algunas piginas, hemos ereido
hacer labor itil editando Los Simbolos de los Egipcios,
que, por otra parte, goza todavia de gran estima por parte
de numerosos egiptologos europeos.

Julio Peradejordi
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El nombre del cordero % AMR (cald.) es en hebreo
palabra o Verbo.

El Verbo divino estd encamado en tierra para quitar el
pecado del mundo y someter el imperio del mal, y la pala-
bra w33 KBSCH significa cordero, engendrar y sometera
los pies. (Gesenius.)

SOL Y LUNA

El sol que calienta e ilumina el cuerpo del hombre fue
el simbolo de la Divinidad que abrasa el corazon, y que s
revela a la inteligencia; esto es lo que enseta la lengua he-
braica, y lo que la Biblia emplea en este sentido.

El'nombre del sol y de lafuz “m AUR, significa reve-
lacién y doctrina (Gesenius).

La luna que, segin los sacerdotes egipcios, estd ilumi-
nada por el sol del que recibe toda su fuerza vital, se con-
virtio en el simbolo de la fe que reflexiona sobre fas verd-
des reveladas; por ese motivo el nombre de laluz T
IRHE formo el verbo 7 IRE, aprender, enseriar.

En Egipto, la ensefanza de las verdades de la fe estaba
representada por el rocio o la llwvia (Horap. 1. 37); y la
misma palabra v IRE Significa regar, tirar gotas de agua.
En las representaciones del bautismo egipcio, los dos perso-
najes que derraman las aguas de la vida divina y de la pure-
2a sobre la cabeza del nedfito, simbolizan el sol y la funa,
u Horus con cabeza de gavilin, y Thoth-Lunus con cabeza
de ibis.

Finalmente, como a fe es el fundamento de la Iglesia,
el mismo verbo 7 significa fundar, colocar la piedra an*
sular fundamental (Gesenius).

1. Euscbio, “Pracpar, evangel", 1. 11, cap. X1l Cfr. Champlion,
“Fanieén egpcia”, art Pooh
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¥ por no haber tenido fe en su propia sabiduria; no es cues-
tién de sabeismo’ en este pasaje sino de los dos fundamen-
t0s de Ia vida espiritual del hombre, el amor y la inteli-
gencia

1. B sabeismo es una religion, citada en el Corin, basads en sran pare
enlaadoracion delos stros. (- 4 T)
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Deducimos de estas observaciones que el sol es el sim-
bolo de la revelacion del amor y de la sabiduria de Dios,
que la luna es el simbolo de la fe. Apliquemos estos signi-
ficados a algunos pasajes oscuros de la Biblia.

Por orden de Josué, el sol se para sobre Gibeon, y la
luna sobre el valle de Ajalon (Josué, X. 12). No discuto
aqui la cuestion del milagro, busco solamente el sentido
oculto de este pasaje: ¢l sol que se detiene significa la pre-
sencia del amor divino que enardece el corazon de los
hombres; la luna que se detienc significa la presencia de la
fe que ilumina y fortifica el espiritu. Esta exclamacion,
que Josué toma del libro profético de lascar (Josué, X. 13)
4no es acaso una invocacion al amor divino para animar
el corazon de los combatientes, y a la fe para dar fuerza
a las armas?

Un pasaje de Isaias prueba la veracidad de esta inter-
pretacion: Tu sol o se pondrd mds, dice el profeta, y fu
luna no se retirard mis, ya que el Eterno serd una luz per-
petua para ti, y los dias de tu luto se habrin terminado.
(Isafas, LX. 20).

El sol que se detiene, manifiesta la presencia de Dios:
por oposicion, el sol que se pone indica la ausencia de la
Divinidad, es o que deducimos de los pasajes siguientes:
¥ llegard en este dia, dice el Serior Eterno, que haré poner
al sol en pleno mediodia (Amos, V1L ).

Jeremias dice: La que engendre siete hijos devolverd
el alma, su sol se pondr durante el dia (Jer. XV. 9).

El sol posee algunas veces en la Biblia un significado
nefasto de fuego devorador, furor, de egoismo, que s ex-
plica por la palabra 73 HEME, el sol, el ardor del sol, la
cblera (Gesenius); sentido que encontramos igualmente
en ¢l nombre del cocodrilo, formado por laraiz  HEM.
(Ver el articulo Cocodrilo.)

Job se vanagloria de no haber adorado el sol y Ia luna
(XXXL. 26), es decir de no haber sido egoista y perverso,
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<o (Meshah), punto de partida de la inmensa aventura es-
piritual y cognoscitiva que es la Kabbala, es objeto de
constantes alusiones no s6lo en los escritos de los kabba-
listas, sino también en la simblica egipcia

Pareceria_incluso que los hebreos hubieran heredado
esta sabiduria  esta simbdlica de los antiguos egipcios, lo
cual es sumamente probable, si hemos de creer a Clemen-
te de Alejandria. a Filon o incluso a aquel pasaje de los
Hechos de los Apéstoles que Portal cita en yarias ocasio-
nes y que dice que, por su educacion, Moisés adquirid to-
dos los conocimientos de los Egipcios (Hechos de los
Ap. VII22),

Como_hemos visto, tanto para los egipcios como para
los hebreos, v esto puede chocaros a causa de nuestra
concepcion cristiana de la Biblia y del mundo, el relato de
la creacion no se referia a la creacion del mundo material,
5in0 a la re-creacidn del hombre, a su regeneracion espi
ritual. Esta idea, que se conservaria en los misterios grie
805, se welve a encontrar en la francmasoneria donde se
dice del Iniciado que “ha sido creado” o que “ha visto la
Iuz”.

'Du_Portal descubre una curiosa relacion entre la cos-
mogonia y la iniciacién basindose en el simbolismo de la
rana que, para los egipcios representaba al caos, 0 sea a la
primera materia, himeda e informe. Segin Horapolo, la
rana_era el simbolo del hombre no formado. Se trata,
pues, de una alusion al hombre profano que encierra en si
mismo al verdadero hombre, y que ha de pasar por la ini-
ciacidn o sea por una conversion para renacer a la verda-
dera Vida. El tema del Principe (el verdadero hombre)
convertido en una rana o en un sapo aparecerd de nuevo
en el folklore europeo.

La palabra hebrea que significa “rana”, Tspardo, pro-
cede del verbo Tsapar, convertirse. No s6lo el nuevo Tes-
tamento, sino también el Antiguo nos habla de esta con-

5. Segin RA. Schwaller de Lubicz existio una Kibbala egipcia
muy seméjante a 1a hebrea. Ver su obra Esoterismo y Simbolis
o, publicada en esta misma coleccion, pis. 73
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Pernety> escribe en sus Fébulas Egipcias y Griegas ( Tomo
1. pig. 7) que “el Arte Hermético, dicen los Fildsofos, es
un misterio oculto a aquellos que’confian demasiado'en
su propio saber: es un don de Dios..."

Estas_palabras parecen tomadas de los_mismisimos
Evangelios. EI “don de Dios" con el cual se inicia el Arte
Hermético no es sino la Vida, con mayisculas, la Vida en
la Eternidad, harto diferente e aquella muerte lenta en el
tiempo que, en nuestro estado caido, confundimos con la
Verdadera Vida.

La Epistola a los Romanos es bastante clara a este res-
pecto cuando nos dice que “el don gratuito (o de la gra-
cia) de Dios es la vida eterna”. Como afirmaba Pernety,
1o es algo para “aquellos que confian demasiado en su
propio saber”. Como nos recuerda el Evangelio, dirigién-
dose a Dios (Mateo XI-25) “escondiste estas cosas a los
sabios y entendidos y las has descubierto a los niftos pe-
quefios...”.

También segin los Evangelios, el Reino de los Cielos es
semejante a un grano de mostaza, la menor de todas las si-
mientes (Mateo Xill-31 y 32) 0 auna perla(Mateo XII41),
pequeria pero de gran valor. Este “don” (Mashah) es,
pues, como “algo muy pequeio” (Masheh). La etimolo-
i misma de las palabras ya nos lo dice...

Todas las obras relativas a la Kabbala nos enseiian que
ésta consiste en “la recepcion de un don”* La misma pa-
labra “Kibbala” procede de un verbo que significa reci-
bir y alude a una recepcion de orden metafisico, la del
don de la Torah. En sus libros, los kabbalistas han com-
parado la, sabiduria con una perla preciosa. La Torah es
también “como una perla”, un tesoro espiritual que el
kabbalista ha de buscar noche v dia. Este don mesidni-

3. Monje benedictino francés del s. XVIII autor de un Diccionario
Mito-hermético y de un estudio sobre ls fibulas egipcias y gre-
s

4. Ver a este respecto nuestra introduccién a los Profundos Miste-
rios de la Cibala Divina, de Jacobo Gaffarel, Barcelona 1981,
Editorial 7 1/2, ..
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Ritual Funerario, donde ésta avanza hacia la diosa Thme
que lleva la pluma de avestruz sobre su cabeza. Al lado de
esta divinidad aparecen Anubis v Horus que pesan los ac-
105 del difunto colocando a un lado de la balanza al plu-
ma de avestruz v al otro su corazon. Si el peso de éste es
superior al de la pluma, ¢l alma es recibida en el ciclo.

Durante este juicio, ¢l difunto ha de contestar a las pre-
sguntas que le formule el juez y cuya respuesta puede ha-
ber aprendido durante su vida encarnada. Después de ello,
el juez dicta sentencia. (Oneh).

Por extrario que nos parezca, la idea de un juicio en el
que se pesan 105 corazones se encuentra también en la re-
ligion hebrea (Ver Proverbios, XXI V-12), en los misterios
griegos v entre los Rosacruces europeos (Ver Las Bodas
Quimicas de Christian Rosenkreutz de J. V. Andreac).

Escena de la pesada del alma.
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version: “Haceos un coraz6n nuevo y un espiritu nuev
pues n0 quiero la muerte de aquel que muere; convertios
y viviréis. Ordculo del Senor Yahve” (Ezequiel XVIII-31 y
32),

Si sabemos que el jeroglifico que representaba al co-
razén entre los antiguos egipcios era la copa, veremos cla-
ramente que “Haceos un corazén nuevo...” hace referen-
cia al_bautismo del agua. Por olra parte, el “espititu
nuevo™ corresponde al bautismo del fuego el que ya he-
mos hablado, aquél que recibieron los Apostoles el dia de
Pentecostés (Ver Hechos de los Apost. 1Tl a 13). Las
“lenguas de fuego” de Pentecostés corresponden, simbo-
licamente, a las espadas. con 10 cual vemos que las copas
 las espadas (0 los corazones y las picas) de nuestros jue-
05 de cartas tienen un sentido mis profundo del que
habitualmente se les concede.

0tro de los simbolos mas usados en la escritura jerogli-
fica e intimamente relacionado con el del corazén era el
de la pluma_de avestruz. Segin Du Portal, significaba
“justicia” y “veracidad" Para interpretarlo, nuestro autor
se basa en Horapolo que afirma que ‘el hombre que ren-
dia a todos justicia era representado por la pluma de aves-
truz porque este pijaro, a diferencia de los otros, tiene
todas las plumas iguales”

La pluma era también un simbolo del sol y de la luna.
En la espalda de las divinidades solares aparecian dos plu-
mas. El dios Kneph, una forma antigua del dios Amén, el
creador, llevaba una plumia en su cabeza. Eusebio de Cesa-
rea, en su Preparacion evangélica nos ha transmitido la ex-
plicacidn de este simbolo.

“El creador Kneph lleva en su cabeza una pluma real,
o cual significa que la palabra-Verbo es dificil de encon-
trar, que estd oculta e inmanifiesta y que, por otra parte,
este dios procura la vida...” (Praep. Ev. [IF-11).

La palabra hebrea que significa “avestruz” procederia,
segin' Gesenius, citado por Du Portal, del verbo Oneh,
contestar, dictar sentencia, pronunciar un juicio. Du Por-
tal nos comenta en los Simbolos de los egipcios una fa-
mosa representacion del juicio del alma que aparece en el
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tijera) encima, seria profanado. (Exodo, cap. XX, vers. 22
del hebreo y 25 de las traducciones.)

Josué levanto un altar de piedsas que Ia tiera no toco.
(Josué, VIII, 30. 31.)

E1 templo de Jerusalén fue construido con piedras en-
teras; no se oyeron ni el martillo, i la sierra, ni ningin
otro_instrumento de_hierro mientras se erigia. (1 Reyes
VL7, que es el 11l de la Vulgata.)

ALFARERO

X

Tsafas dice: Jehowd, eres nuestro padre, somos de barro,
eres nuestro alfarero, todos nosotros somos la obra de tus
manos (1. LXIV. 8).

Este pasaje es ficil de comprender, serd, pues, fécil ver
en élla aplicacion del principio que hemos establecido.

La palabra empleada por Isafas es =¥ ITSR, que signi
fica alfarero y creador del mundo.

Job (XVIL. 7) llama a los miembros humanos 3% pro-
‘piamente molduras de alfarero.

Y el nombre del hombre S5 ADM, Adan, estd forma-
do por el de barro o tierra roja, 7% ADME.

Asi, pues, Ia lengua hebraica da de una manera positiva
el significado de un simbolo o de una imagen en la cual no
nos podemos equivocar.

Egipto acaba de confirmar este sistema: en los bajorre-
lieves del abatdn de Filé —escribe Salvolini-, se ve al dios
Nufis el creador, fabricando miembros humanos en un tor-
10 de alfarero cargado de una masa de barro. (Andlsis de
os textos egipcios, pig. 24, nim. 76.)
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El nombre de Set o Tifon, principio del mal y del error
en la teogonia egipcia, se acompania siempre con un signo
simbolico; este signo es la piedra segin la Gramitica de
Champollion (pég. 100).

Set (={] (Champ. Gram egipeia, pig. 114).

Del mismo modo, ¢l nombre de la divinidad egipcia
esti consagrado por la Biblia, ya que el grupo jeroglifico
da en caracteres hebraicos la palabra 4w SCHT, el pecado,
que forma el nombre de Satén, 15 SCHTN. Este nombre
Satin significa en hebreo el adversario, ¢l enemigo; ahora
bien, uno de los nombres hebreos de la piedra significa ade-
mis el adversario, ¢l enemigo, =% TSR, lapis, adversarius,
hostis (Gesenius).

La piedra consagrada especialmente a Set 0 a Tifén era
Ia piedra tallada, por es0 esta piedra recibid en l lenguaje
de los monumentos el nombre de Set, a exclusion de todas
las demis, que se llaman ANR (Champ. Gram. egipcia, pi-
gina 100). La verdad tenfa por simbolo la piedra dura, y la
falsedad la piedra tierna que se puede tallar.

El nombre de la piedra Set recibio un determinativo
particular, el cuchillo colocado encima del signo que repre-

sentaba una piedra'  “2 . El hebreo explica también

=
este grupo por el copto; la palabra ¥ TSR significa una
piedra, un enemigo, y un cuchillo, y forma la palabra
TSR, cortar, allar, y una piedra.

Jehovd dice en el Exodo: Si me eriges un altar, no lo
construyas con piedras cortadas; si levantas el cuchillo (o

1. Champollion traduce ete grupo por “pidra caleire
1a palabrs “seth” en el copto, hay que steners sl gupo propiament
aue siguifica “piedra tallada”, “cortada”, sendo el cuchillo en Is gramitics
Celpein el determinativo de I idess de division y sepaacion. (Cham, “Cran.

celpeia”, pis. 384).
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Seréis saciados en mi mesa del caballo y del carro, dice
Ezequiel. (XXXIX. 20.)

Reunios en el gran festin de Dios, y comeréis la carne
de los caballos y de sus jinetes, dice el Apocalipsis. (XIX.
17.18)

Quien no ve aqui que no puede ser cuestion de co-
merse un caballo, un carro o sus jinetes, sino de apropiarse
de la inteligencia de las verdades divinas? EI jinete repre-
senta la sabiduria que guia a la inteligencia, el carro signi-
fica la doctrina religiosa.

La inteligencia del hombre que no esté encadenada
por la sabiduria, se indica en los pasajes siguientes: Jeho-
vi no se complace con la fuerza del caballo. (Salmos,
CXLVIL 10.)

Contamos en vano con el caballo para salvarnos. (Sak
mos XXXIIL 17.)

Jehovi convertird Judea en un caballo de gloria; los
que estén a caballo estardn en la confusion (Zac. X. 3 2 5).

Asi, pues, el caballo representa la inteligencia del hom-
bre que se eleva hacia Dios o que se embrutece descendien-
do hacia la materia; este tltimo estado es el que se especi
ca igualmente en este pasaje: No sedis como el caballo y el
mulo, que no tienen inteligencia. (Salmos, XXXIL. 9.)

El caballo de carreras, el corcel vigoroso, se llama &
RKSCH, palabra que significa ademds adquirir, apropiarse.
porque el espifitu el hombre que recorre el campo de la
inteligencia adquiere nuevos conocimientos.

CORDERO

Juan, en el primer capitulo de su Evangelio, nos ensefia
que el Mesias era el Verbo o la palabra de Dios; el precur-
sor, viendo a Jesiss venir hacia él, se exclama: He aqui el
cordero de Dios que quita el pecado del mundo. (Juan, 1.
30.)
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Champollion da cn su Gramitica la imagen de Kneph,
alfarero (pigs. 283 y 348). Reproducimos aqui una de las
variantes de este simbolo.

PALMERA

La palmera era el simbolo de la verdad, Ia integridad, la
justicia, ya que su nombre == THMB, 1a palmera, la pal-
ma, esté formado por el de =n THM, integridad, justicia,
verdad, &t

El salmista dice: £l justo florecerd como la palmera
=20 (Salmos XCII, 13, trad. de la Vulgata XCI, 13.)

En la Apocalipsis, 105 ustos llevan palmas cn las manos
VIL9),

Cuando Jesis llegd a Jerusalén para la fiesta, los judios
tomaron ramas de palmera y fucron a su encuentro, eritan-
do: Bendito sea el que viene en nombre del Sefor (Juan,
XIL 13).

CABALLO

El caballo es el simbolo de la inteligencia; el hombre
debe dominar su espiritu como el caballero gufa su mon-
tura,

Esto proviene del hebreo, ya que ¢l nombre del caballo
de montar o> PRSCH, significa ademis explicar, definir,
dar inteligencia (Gesenius, Rosenmitllr).

‘También proviene de la Biblia, que traduce jinete por
sabidurfa y caballo por inteligencia, en un pasaje donde,
hablando del avestruz, dice: Como Dios le ha hecho olvi-
dar la sabidurfa y 0 le ha otorgado inteligencia: en los
momentos en que se eleva por los aires, se rie del CABA-
LLO y de su JINETE. (Job, XXXIX. 17. 18.)
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ciatico de este libro, prefiere llamarlo E1 libro de Ia Salida
a la Luz del Dia, apoydndose en varios capitulos del
mismo texto2. Para él, como para el gran egiptGlogo fran-
cés Maspero, el Libro de la Salida a la Luz del Dia era
para los antiguos egipcios como un pasaporte o un salvo-
conducto, ya que su propdsito no era unicamente el guiar
al alma en su viaje al pais de ultratumba, sino también
el darle la llave de los problemas esenciales relativos a los
dos mundos, al de los hombres v al de los dioses.

En el Libro de la Salida a la Luz del Dia se encuentran
casi todos los grandes temas mitologicos egipcios v gracias
a él podemos penetrar en el sentido profundo de la mayo-
ria de términos jeroglificos. Toda la cultura egipcia, base-
da sobre lo sagrado, parece estar orientada hacia una di-
reccion muy definida: la regeneracion del hombre. Como
muy bien deduce Fréderic du Portal en Los Simbolos de
los Egipcios, la cosmologia egipcia no era sino un simbolo
de la_regeneracion del hombre. de su restauracion. La
creacion_ del mundo, del cosmos (esta palabra significa
“orden” en griego) no_era sino la creacion del hombre re-
generado, su ordenacion. Esta creacion pasa, segiin pode-
mos deducir de la simbologia egipcia, por dos procesos.
El primero de ellos s un proceso de purificacion o de di-
solucion de la materia impura que recubre a la particula
de luz_prisionera en cada hombre. a su Osiris, proceso
simbolizado por el bautismo del agua. El segundo, es un
proceso de exaltacion, de fecundacion, de complementa-
cion o de coagulacidn de este Osiris purificado, simboliza-
do por el bautismo del fuego. Du Portal escribe en Los
Simbolos de los Egipios (pdg. 35): Lo he dicho a menu-
do y lo repetiré, Ia iniciacion figuraba la cosmogonia; la
regeneracion o creacion espiritual del hombre era presen-
tada como una imagen de la creacion del mundo”. Las
ensefianzas de los sacerdotes estaban pues orientadas ha-
cia esta realizacidn de tipo gndstico, que suponia un rena-
cimiento del hombre. Segin Horapolo, los egipcios repre-

2. Ver'S. Mayassis “Le Livre des Morts de I'gypte ancienne st un
livre d'Initation”, Ed. BA.O.A. Atenas 1955.
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yoria de las palabras de la lengua hebraica, se Sintio la ne-
cesidad de recurrir a los puntos~ocales, invencion que se
remonta, todo lo més, a Esdras. Huellas no menos eviden-
tes de esta revolucion del hebreo se manifiestan en las
quiescentes, es decir, en las antiguas vocales, que acabaron
por no pronunciarse mds, aunque o fuesen en tiempos de
Moisés; segiin se desprende de la concordancia de varias pa-
Iabras y de varios nombres propios, que se encuentran en
la Biblia, sobre los monumentos de Egipto y en los escrito-
res griegos.

En el capitulo siguiente, daremos la_explicacion de
cincuenta signos simbolicos, tal como se desprende de los
tres testimonios: del hebreo, de Horapolo y de los monu-
mentos; hubiera sido ficil aumentar ¢l niimero de ejem-
plos, pero'nos ha parecido que, para el lector, la mejor de-
mostracion de la verdad de este método seria hacer nuevos
descubrimientos. De este modo hemos desdeftado 1os sig-
nos que podrian considerarse figurativos: el humo que sig-
nifica el fitego, etcétera (Cir. Horapolo). Estos significados
que se repiten generalmente en hebreo,! no son sin embar-
£0 una prucba del caricter simbélico de esta lengua, ya que
estas imigenes son tropos® de la retorica de todos los pue-
blos.

Existen bastantes simbolos egipcios cuyo nombre he-
breo no he encontrado; de este modo, entre los animales,
el ibis, el orix, ¢l cisne, el elefante, ¢l pelicano, etcétera,
citados por Horapolo, no encuentran su explicacion.

Encontraremos también en Horapolo, asf como en los
anaglifos® o cuadros simbélicos, mitos sagrados que la len-

1. 579 e brazo, I fucrra® 350 wna cacalera, y 553 as muralas i
por o sitisdores, de I raiso0 Saolevantar,eleva, com n castellans ess.
leray ccalarestin formadas or I rafs It kel

2. Del rego tropos. Forma, manera. Rét. Toda fiaura n Ia que s em.-
plean laspalabras con un senido diferent dl sy hbi
ifors, etctters (N. el T

3. Obr cnceiads en bajorrlev. (N 4e1 )
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La escritura egipeia descuida el uso de las vocales, por
Io que se identifica completamente con la hebraica sin
puntos-vocales. Tal es el primer y mis bello descubrimien-
to de Champollion, descubrimiento que sirvio de base a to-
dos los demds.

En estas investigaciones, los puntos de la escritura he-
braica no pueden tener ninguna utilidad y por consiguien-
te serin omitidos

Pero no es 5610 a causa de esta identidad entre la escri-
tura de los egipcios y la de los hebreos que reconocemos
Ja necesidad de descuidar los puntos-vocales en los homoni-
mos; los hebraizantes nos ensefian el mismo método en la
bisqueda de raices ya que hacen derivar una palabra de
otra que presente las mismas letras, independientemente
de todas Ias diferencias de pronunciacion marcadas por los
puntosvocales; este método 1o emplearemos como se em-
plea en cada pagina del diccionario de Gesenius.

De este modo la homonimia debe establecerse sobre la
palabra escrita y no sobre la palabra pronunciada; haré ain
alusion al testimonio del célebre Heinsius, que interpretan-
do un pasaje del Evangelio de San Juan, dice que el escritor
sagrado alude al doble sentido de una palabra siriaca, 53p
cabbel y 52p  cebal, pronunciadas diferentemente, pero
cuyas letras son las mismas. Volveremos sobre este pasaje
enlas aplicaciones a la Biblia (Cap. IV).

Este método de descuidar los puntos podria parecer
arbitrario a algunos lectores, y es necesario explicarlo.

En la época en que se invento la escritura, todas las pa-
labras que se escribian igual tenfan probablemente la mis-
ma pronunciacién; més tarde, las lenguas experimentaron
grandes cambios, y los diferentes significados de una mis-
ma palabra recibieron, para distinguirlos, una pronuncia-
cion diferente, que recay6 sobre las vocales; y por fin, en la
€poca en que estos cambios se hicieron extensivos a fa ma-

1. Champallion, “Précisdu syséme hierogyphiaus

8 Ed. pie 111

19





index-39_1.png
Para_acabar estos preliminares, debo aadir que se hi-
cieron algunos intentos para interpretar monumentos egip-
cios por medio del hebreo, y que no condujeron a ningin
resultado cientifico, sin duda porque se basaron en dos
errores capitales: primero, la lengua de Moisés era la de los
faraones, y segundo, los jeroglificos formaban una seric de
simbolos.

El principio de la simblica egipcia, planteado por Ho-
rapolo, ensefiado por Zoega, es reconocido incluso por los
autores que se apoyan en el hebreo, como Lacour de Bor-
deaux y Janelli de Nipoles; se trataba de hacer la triple
aplicacion, al hebreo, a Horapolo y a los monumentos de
Egipto, y ¢sto s, creo yo, lo que jamas se hizo.

Siendo la simbolica Ia parte mas misteriosa de las escri-
turas egipeias, debia ser la tltima en descubrirse; era nece-
sario conocer primero el sistema de escritura y la lengua de
los egipcios antes de poder penctrar en el santuario. La
ciencia debia seguir el camino recorrido por los iniciados
de Egipto; segin Clemente de Alejandria, aprendian prime-
1o la escritura epistolografica, luego la hicrdtica, y por fin
Ia jeroglifica, que contenfa la simbolica. Por esta razon los
trabajos de Silvestre de Sacy y Akerblad trataron primero
sobre la escritura epistolografica; més tarde Champollion
descifrd las escrituras hierdtica y jeroglifica, y hoy en dia
nos faltan atin encontrar los elementos de la simbolica
egipcia.

Conocido y confesado por la ciencia el principio, sin
dudala critica ilustrada no se negard a aplicarlo a la lengua
jeroglifica del modo que lo hizo Salvolini; y al hebreo, tal
como propongo en este ensayo.

2
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gua no puede explicar directamente; como la fibula del
mono que tiene dos hijos: lleva uno delante de &, lo ama
¥ lo mata; el otro, al que lleva detris de él, lo odia, pero lo
alimenta (Horapolo, I1, 66).

El mono cinocéfalo! era en Egipto, y en la India, el
simbolo de la regeneracion, ? del paso del estado animal al
estado humano, y del paso de la muerte a la vida eterna;
por eso es que cuando est sentado representa a los dos
equinoceios (Horap. 1, 16), es decir, el estado de equilibrio
entre la luz y las tinieblas, entre el bien y el mal, Ia verdad
o el error, 0 entre Ia bestia y el hombre, el Ritual funera-
o representa al mono sentado sobre Ia balanza del juicio
delas almas.

El mono indicaba la revolucion de las almas, que re-
corrfan el circulo de purificaciones antes de entrar en el
campo de la verdad; esto es lo que nos ensefla igualmente
su nombre hebreo & un mono, y formar un circulo, aca-
bar una revolucion.

La explicacion de este mito resulta ficil; el pequefio
que el mono lleva en su seno, al que ama y al que mata,
representa los buenos sentimientos, las acciones virtuosas
que amamos, que la conciencia coloca siempre bajo nues-
1ros 0jos, y que sin embargo matamos en nuestro corazon;
el pequefio que el mono lleva en su espalda, al que odia y
alimenta, simboliza los malos sentimientos, las acciones
perversas, de las cuales debemos alejamos constantemente,
las que odiamos en nuestra conciencia, y a las que alimen-
tamos a pesar nuestro.’ Desdefiarfa estas explicaciones,
més 0 menos probables, ya que no se relacionan necesa-
riamente con nuestras investigaciones.

1. Dl riego “Kuon”, “unos”, pero,  de “Kephale”, cabeaa. Espece
e monos caarrnicos de s regones montanosas de Afrca, uyo horico de.
iaba entrever poderosos caninos, precidos  los de losperos. (N del 1)

2" Ver “Los colore simbéleos™,pig. 199,

3. Sun Pablo dice: “No hago cl ‘bien que quisera hacer: pero hago ol
mal que o quisier haces”. (Episiol  los Romanos, VI, 19),
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CAPITULO I

APLICACION A LOS SIMBOLOS DE EGIPTO !

L. Los dicionarios ci
Rosamiiler, “Vocab.",
Moser, Guain, y o “Theasurus” de Robe
Peyron.
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jamds de su pais por el onocéfalo (cabeza de asno) (Hora-
polo, 1.23).

La lengua hebraica explica este simbolo, ya que 9
OIR, el asno, significa también ciudad, muralla (Gesenius).

El otro nombre de asno, Mon HEMUR o HEMR ~zn ,
se forma a partir de la palabran>n HEME, rodear un muro,
y 7o HEUME, el muro que rodea a una ciudad. Estos si
nonimos hebreos que reproducen los mismo homonimos
constituyen la demostracién de la verdad de nuestro siste-
ma.

El asno era consagrado a Tifén, el genio del mal, re-
presentado por el color rojizo (Los colores simblicos, pig.
257), la palabra asno"on HEMR significa enrojecer, arder
en llamas;) 1a raiz de esta palabra es o1 HEM (Champ.),
nombre propio de Egipto segin ¢l hebreo y los monumen:
tos (ver el parrafo dedicado al cocodrilo). Este nombre te-
nfa también, segin Plutarco, el significado de negrura y de
calor, T HEUM significa negro (Plutarco. De Isid. Gese-
nius); forma Ia palabra ton HEMS, la violencia, la injuria,
la rapisa.

El asno era el simbolo de la ignorancia unida a la mal-
dad 0 a la bondad, o HEMR, el asno rojizo, representaba
la ignorancia malvada; el asno blanco (Jud. V. 10) era el
emblema de la ignorancia unida a la bondad y al candor,

Esta ignorancia, buena o mala, era la de los profanos,
El asno representaba al pueblo estipido de Egipto, £n
Cham, que no salfa materialmente de la circunscripcion de
sus burgos; y que, encerrado moralmente en las ligaduras
del error y de los prejuicios, no llegaba jamis al conoci-
‘miento de los misterios revelados en Ia iniciacion.

La asna blanca representaba al hombre que no poseia
todavia los conocimientos espirituales, pero que podia ad-

1 También 75, el “amo”y
deren colea”,y “enerigo”

", sgnifian “inflamarse”, "a-
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es el nico entre todos los animales, dice Horapolo, que
tiene un rey (Horap. I, 62).

Champollion da a la abeja el significado de rey de un
pueblo obediente (Cfr. Amm. Marcell. XVIL. 4).

La tabla de Abydos muestra numerosos ejemplos del
empleo de este signo, y confima el sentido que se le atri-
buye.

El nombre hebreo de abeja es 7M1 DBURE (Gese-
nius), 0 77 DBRE (Guarin).

137 DBR significa administrar, gobernar, poner en
orden, conducir como un enjambre de abejas.!

La misma raiz 37 DBR posee también el significado
de discurso, palabra, iy ., sentencia, precepto de sabidu-
ria; significa también el verbo hablar. En fin, la misma pa-
labra abeja en plural femenino m37 DBRUTH, significa
palabras, preceptos (Gesenius).

La abeja era el simbolo de la realeza y el de la inspira-
cibn sagrada; la miel representaba la iniciacién y 105 sabios
discursos (Los colores simbdlicos, pig. 83).

La abeja estaba consagrada a los reyes de Egipto, y los
designaba en los monumentos, no s6lo a causa de la rela-
cibn que el gobiemo de este pueblo podia tener con el de
Ias abejas, sino también porque los reyes eran iniciados, y
que gobernaban por inspiracion sagrada, ya que eran sacer-
dotes.

ASNO

-t

Los egipcios representaban al hombre que no ha salido

1. Ente inscto se llm 31, dice Moser, por s drmirable gobiemo;
fue, o parece, l arte de gobemar quien tom prestdo s nombre e I abe
. (Ctr. Bochart, "Hieroa" 11 502

2
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fon, genio del mal y de las tinieblas; en fin, en los jeroglifi-
cos, este animal es una de las formas de Seth o Tifon, a
quien Champollion dibuia, pés. 120 de su Gramtica.
Tifon se representaba algunas veces con la cabeza de
asno, tal como 1o prueba la vifieta siguiente, grabada segiin

Ia€psng

el manuscrito de Leide, publicado por Leemans.! Este
personaje, que lleva sobre el pecho el nombre de Seth, y
en la leyenda el de asno s , nos parece tener relacién con
el onocéfalo de Horapolo.

BOCA

b

La boca es, en los textos jeroglificos, el determinativo
y ¢l simbolo de la puerta (Gramtica egipcia, pigs. 80 y
205); representa adems la idea de parte, porcion, fraccion,
¥ la de capitulo (Idem, pdg. 243).

L. Leemans, “Monumentos egipeios de Leide”, pig. 15y 163y “Carta 2
Savolin”, pig. 5.
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quirirlos; el cuento de Apuleyo desarrolla este mito de la
forma més ingeniosa: el hombre cuyos afectos e ideas es-
tan estrechamente encerrados en la vida material, se meta-
morfosea en un asno; viaja durante mucho tiempo, llega a
Egipto, donde recupera forma humana y recibe la inicia-
cion. Bl asno de Sileno, que llevaba el brebaje de la etena
juventud, lo cambio por unos sorbos de agua (Noél, Dic.
de la Fibula), emblema del profano que prefiere los cono-
cimientos del mundo exterior a estas fuentes de agua viva
que no se agotan jamés.

Lenormant, en sus /nvestigaciones sobre Horapolo, es-
cribe que el libro de este jerogramitico contiene huellas de
interpolaciones, y que el onocéfalo es una invencion del
traductor griego Filipo: Que yo sepa —dice~ no se ha en-
contrado la cabeza de asno’entre los jeraglificos: pero,
jegipcios viajeros! jhombres ridiculizados en aquella co-
marca por no haberla dejado jamas! evidentemente, éstas
son ideas lo mds contrarias posible al espiritu del antiguo
Egipto (Lenormant, Investigaciones sobre Horapolo, pig.
10).

Los egipcios experimentaban un gran horror hacia los
extranjeros, los jeroglificos lo prueban irrefutablemente
(consultad ‘Salvolini, Campafia de Rhamsés, pig. 15. y
Champollion, Gram egipcia, pég. 138). Pero Horapolo no
dice que el onocéfalo fuese el simbolo del hombre que no
hubiera salido de Egipto, sino cl de aquel que no habia s
lido de su pais natal, su ciudad 0 su nomo! Ares v e
Py

Si no hubiésemos reconocido aiin Ia cabeza de asno
entre los jeroglificos, encontrarfamos en el hebreo a este
animal con el significado que le atribuye Horapolo, y en
nuestro sistema esta prueba serfa ya convincente; pero la
figura del asno se imprimia en los pasteles ofrecidos a Ti-

1. Nomo: diviion sdministrativa del antguo Egipto y de I actual
Greca. (N.4eI T)
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bir una explicacion, la tnica posible: buscar en la Biblia y
en el hebreo la razon de ser de los simbolos de Egipto.

Que esta interpretacion parezca falsa o verdadera, no
podrfamos afirmarlo o negarlo sin pruebas; en las cuestio-
nes de arqueologfa, los hechos deben siempre dominar a
los razonamientos, y 5610 a los hechos queremos atenernos.

El primer resultado de este sistema consistiria en dar el
método explicativo de los simbolos egipcios, que Champo-
llion pedia en su Précis:] Salvolini, en su Andlisis de textos
egipcios (pig. 225); y que Lepsius busca en sus dos fuentes
diferentes.

El segundo seria considerar el hebreo como expresion
de la simblica primitiva, si no en su totalidad, por lo me-
nos en gran parte; aplicaremos este principio a los colores
simblicos en el tercer capitulo de este ensayo.

En fin, e tercero y més importante resultado radicara
en la aplicacion del principio de la simbolica al mds simbo-
lico de todos los libros, Ia Biblia.

Nos parece evidente que si el hebreo da la razon de ser
de los simbolos de Egipto, y explica los emblemas que fuc-
ron los mismos en todos los antiguos pueblos, esta lengua
debe encerrar la explicacion de estas imdgenes biblicas que
el sabio Lowth y todos los sintologos? hebreos se esfuer-
2an en vano en interpretar.

En el cuarto capitulo, daremos las pruebas directas del
empleo de los homonimos por los escritores sagrados, y ¢l
testimonio de los estudiosos del hebreo confirmard nues-
tras deducciones.

Es necesario anadir aquf algunas puntualizaciones so-
bre el modo en que procedemos en nuestras investigacio-
nes:

1 “Précis”, pigs. 398y 8623, segunda edicon.

2 “Syntaxes", en lorginal. Del griego “suntaxis”, compuesto de “sun”
con, y “Taxis” orden. Part de a gramatica que traa s funcion 1 dispovii-
i de laspalabras en a frae. (N.del T)
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menta sus pequenos con su propia sangre; dice, un poco
mis lejos, que las diosas y las reinas egipeias tenfan la ca-
beza adornada con este pdjaro, Io que prucha en efecto los
‘monumentos (Leemans, Adnot. pie. 183).

El buitre representaba al cielo, porque, segin Plin
nadic_puede llegar a su nido, establecido en las rocas mis
elevadas (Hist. nat. X. G. 6; Leemans, 172). Es en lo que se
basa Horapolo para decir qu este péjaro estaba fecundado
por el viento

Simbolizaba la prediccidn del futuro, porque, segin el
mismo autor, los antiguos reyes de Egipto enviaban agiie-
10s al campo de batalla, y sabfan cudl seria el vencedor mi-
rando el lado hacia el cual s volvia el buitre; en los monu-
mentos, los reyes vencedores llevaban al buitre encima de
la cabeza (Leemans, 178: Champollion-Figeac, Antiguo
Egipto, plancha XVI).

Finalmente, cste pdjaro se atribuia a Minerva y a Juno
porque, en los egipcios, Minerva presidfa el hemisferio su-
perior del ciclo, y Juno el hemisferio inferior del cielo; hu-
biese sido absurdo, anade Horapolo, que el género mascul
10 representase al Gielo, que ha engendrado el Sol, la Luna
y Ias estrellas (Horap. 1. 11). Los monumentos egipcios re-
presentan al cielo bajo Ia fisura de una mujer curvada que
apoya sus pies y manos en la tierra (Cham. Pant. egipcio).
Los monumentos pruban también que el buitre represen-
taba el cielo o la region superior, ademés del Alto Egipto
(Champollion, Gram. cgipeia, pég. 355; Inscripcion de la
Piedra de Roseta, linea 10).

EJ hebreo confirma los significados dados al buitre.

La palabra o RHEM, buire, estd denominada asf,
dice Gesenius, a causa de su piedad hacia sus pequenos;”
en efecto, la misma palabra 37 RHEM es el verbo amar,
que se refiere especialmente al amor de los padres por sus

ap. XXV y XXVisy Didymi Tausnen-
i, “Littecaturae copiicae alimentuon” pigs.  y 10,
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CAPITULO Il

APLICACION A LOS SIMBOLOS DE LOS COLORES

En las lenguas primitivas, los nombres de los objetos
materiales se empleaban para designar las ideas abstractas
que les correspondian; més tarde, una reaccion se opero.
en las lenguas, los nombres de las ideas abstractas se impu-
sieron a menudo a los objetos materiales que les simboli-
zaban.

Esta accion y esta reaccion, que se manifiestan en los
pucblos que conservan la inteligencia de los simbolos, fue
una de las causas de este hecho notable cuyos ejemplos
nos ofrece el hebreo: que los sinénimos reproducen los
mismo homonimos, es decir, que diferentes denominacio-
nes de un mismo objeto fisico poseen el mismo sentido
moral; ya sea Ia idea abstracta que nace de un simbolo, ya
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hijos, este nombre indica también la matenidad y ¢l géne-
ro femenino, significa dtero, la mujer y Ia joven. ;No pare-
ce comentar el jerogramatico egipcio la palabra hebrea di-
ciendo que el buitre simbolizaba la maternidad? Anade que
este pijaro representaba la misericordia y el cielo; y todas
las nobles pasiones del alma se representan por la palabra
o RHEM, al plural &7 RHENIM; significa las visce-
ras del corazon y del pecho, y al mismo tiempo el amor, la
piedad, la misericordia, porque en efecto ¢l amor y la pic-
dad acttian sobre las visceras del pecho (Cfr. Gesenius). EI
corazon y el pecho, tronos de los afectos divinos, son los
dos hemisferios celestes en los cuales reina el buitre.
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signos tropicos que emplea la escritura egipcia, han sido
utilizados, ya sea aisladamente, ya sea a continuacion de
las palabras.” (Andlisis, pig. 225.)

Como aplicacion de este sistema, Salvolini sefiala que
Ia palabra egipcia IRI, hacer, es representada habitualmen-
te en 1os textos por Ja imagen aislada de un ojo, porque,
segin Plutarco y los monumentos, ¢l nombre del ojo es
generalmente IRT.

Asimismo, el hocico del ternero significa aquél que estd
en o_dentro: porque ¢l nombre de hocico o nariz FNT,
FENT, alude al nombre PENTE, aquél que estd en o den-
ro.

El caricter hacha significa Dios, ya que la palabra TER
designa igual a un hacha que a un dios.

La idea de estatua estaba representada por el dios
Toth, porque el nombre de Torh forma la palabra estatua.
(Cfr. la Piedra de Roseta).

El dios Toth, protector e Hermépolis magna, recibe
por titulo, en las inscripciones, el signo sefior y el signo del
niimero ocho, porque en cgipcio el nombre de Hermdpolis
significa ocho.

La diosa Neith recibe por nombre simbolico una espe-
cie de oficio de tejedor, porque el mismo parecido existia
entre el nombre de Neith y el oficio nat.

Una especie de pdjaro acuitico era el signo de la idea
de médico, porque sobre los monumentos ¢l nombre de
este pijaro es SINI, y en copto la palabra SEINI significa
médico

El dedo representa el niimero diez mil, y TEB significa
dedo, y TBA dicz mil.

0 st —afiade Salvolini- si ¢l reducido nimero de
ejemplos que acabo de someter al lector, como prueba del
nuevo hecho cuya existencia en el sistema de escritura
egipcia creo haber descubierto, serd suficiente para hacérse-
o admitir. En cuanto a mi, en mi {ntima conviccion de la
veracidad del principio que he tratado de establecer, con-
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sen un sentido muy diferente. Nos hemos encontrado va-
rias veces con la misma licencia para los caracteres pura-
mente ideogréficos. El canasto se pronuncia x5, y significa
tanto el sefior como el todo s "

Es ficil percatarse, a través de estos altimos pasajes de
Salvolini y Lepsius, que los trabajos de estos sabios se apo-
yan, al menos en parte, sobre los homonimos, y participan
por consiguiente en a teoria del académico ruso; aunque
Goulianof quiere solamente encontrar la razn de los sim-
bolos en el copto, mientras que Salvolini y Lepsius la bus-
can igualmente en los textos jeroglificos. La consecuencia
natural de este Gitimo principio era la division de la lengua
egipeia en dos dialectos, el egipcio de los monumentos y el
copto, correspondientes al lenguaje sagrado y al lenguaje
corriente de Maneton.

Oigamos al sefior Lepsius: “Los egipcios —dice-, te-
nian dos dialectos bien diferenciados, 3 ssber, cl antiguo
dialecto clisico y sagrado i 7iezs 2 g dwirss Dy
el dialecto popular o dwkscss 3 la escritura sagrada, asi
como a escritura popular hierdtica, nos presenta en todo
tiempo el dialecto sagrados  la escritura popular epistolo-
grifica, como la litcratura copta, representa el dialecto po-
pular”5

Los hechos y los razonamientos sobre los cuales Lep-
sius fundamenta su opinion parecen estar solidamente esta-
blecidos; esta division en dos lenguas explicaria por qué el
copto se niega con frecuencia a la explicacion de los simbo-

L Anaes del Do
1837, pig. 20 51, omo 1X.
2" Stanet ap.Jos. C. Ay
3 “Manetap. Syl Che
4 “Manet 3p_Jos i |
5 “Anles el Ittt de Comespondencia Arucoliiea IX”. 18: y el
apénlice i, 67.
. Sabolini, “Campans de Rhames”.
Obelisco”, pig. 10

i 01y o “Tradueciin del
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ca la absolucion, la perfeccion, la esperanza, y la constan-
cia, absolutio, perfectio, apes, fiducia (Gesenius);  mH3n
THKLITH, la perfeccion, la consumacion.

En la obra sobre colores simbolicos, podemos ver que
el jacinto era el simbolo de la perfeccion, de la esperanza y
de la constancia en los combates espirituales.

Este color parece no haber sido empleado en los monu-
mentos egipcios.

VERDE

El nombre hebreo del color verde es pen IRQ, viridia,
que significa igualmente el verdor, la hierba verde.

Esta palabra deriva de las raices 7™ IRE, fundar, coor-
denar, y de p~ RQ, el vacio, 1 RQE, el tiempo, la ex-
pansion del vacio, 37 el firmamento.

Asi, pues, el nombre del color verde indica la funda-
ion del tiempo, la creacion del mundo, el nacimiento de
todo lo que existe; este es el sentido que doy al verde en
mi obra sobre los colores simbolicos, y s también el valor
constante que recibe en los monumentos egipcios.

El dios fundador del mundo, Phtha, el creador y esta-
bilizador, tiene siempre la tez verde.

Phtha —escribe Champollion—, es el espiritu creador
activo, la inteligencia divina, que, desde el origen de las
cosas, entré en accion para realizar el universo, con toda
verdad y con un arte supremo. (Pant. egipcio. Cfr. Jim-
blico. De Mysteriis, sec. VIII, cap. VIIL)

Sus camnes, afiade el sabio francés, siempre estn pin-
tadas de verde.

Esta divinidad tiene en la mano un cetro dominado
por cuatro comisas que en la_escritura jeroglifica son el
simbolo de Ia coordinacién (Champ. Pant. egipcio); ¥ la
iz A7 significa coordinar, instituirse, conformarse
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viccion que se fundamenta en los resultados obtenidos
gracias a la aplicacion de este principio en la interpreta-
cién de un extenso nimero de textos, debo confesar sin-
ceramente que, desde ¢l momento en que sospeché su e
tencia, la parte simbolica de las escrituras egipcias, parte
que Champolion ha dejado pricticamente intacta y que,
por lo tanto, me atrevo a decir, nos interesa mds conocer,
se me aparecio por fin con toda claridad.” (Anlisis, pig.
233)

Después de este decisivo testimonio, tenemos que pre-
sentar el de un hombre al que los sabios europeos conside-
ran, con toda justicia, uno de los representantes actuales
de Ii ciencia egipcia.

Lepsius, en su carta a Rosellini, busca cudles son los
medios de descifrar el significado de los signos ideogrfi-
cos, y asigna diez fuentes principales para llegar a esta
meta; las ocho primeras, que son las que nos interesa repro-
ducir, ya que las hemos adoptado en nuestras investigacio-
nes, son:

I. La representacion misma del objeto tomado en
sentido propio.

Las imégenes o cuadros que acompafia el caricter;
La explicacion de los autores griegos o latinos;

Las antiguas traducciones;

El mismo context
El grupo fonético que acompana al signo;

Las variantes de los diferentes textos;

Los signos ideogrificos empleados como iniciales
de ciertos grupos cuyo resto es fonético.

LR

Desarrollando este ltimo  procedimiento, Lepsius
dice: “Los signos a menudo se empleaban también solos
¥ con un significado ideogréfico, pero servian al mismo
tiempo para representar las palabras o partes de palabras,
que encerraban las mismas letras, aunque a menudo tuvie-

"
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AzZUL

El nombre del color azul no parcce existir en hebreo,
que yo sepa al menos;' pero el significado de este color
nos ha sido conservado por el del zafiro.

El nombre del zafiro tanto en hebreo como en castella-
no, 7z0 SPIR o SPHIR, estd formado por la raiz SPIR o
SPHIR, que significa escribir, hablar, celebrar, alquilar, un
escriba, la escritura, e\ libro.

Estos diversos significados indican el Verbo, la palabra
escrita o hablada, la sabidurfa de Dios encerrada en el Sefer
de'los hebreos o en la Biblia.

El color del zafiro es el del Verbo egipcio Amdn, cuyo
nombre conservado en la Biblia exactamente como en las
leyendas jeroglificas, 11> AMUN 0 1=x AMN, significa en
hebreo la verdad, Ia sabiduria, como su color de zafiro
=50 _indica la palabra, el Verbo hablado o escrito.

El jefe de los jerogramiticos egipcios llevaba sobre su
pecho un zafiro sobre e cual estaba grabada la imagen de
Ia diosa de la verdad y de Ia justicia, Thme, cuyo nombre
on THM o = THME significa en hebreo la justicia y la
verdad. (Ver el articulo Pluma de avestruz.)

El gran sacerdote de los hebreos llevaba sobre su pe-
cho una piedra que tenfa el mismo nombre: la verdad, la
justicia, on THMIM.

JACINTO

El nombre hebreo del color del jacinto es /31
THKLTH,? formado de la raiz 5 THKLE, que signifi-

1 gifica f negro y posblemente e anl marino. L paabra
33 indics ol pirpurs e,

7. rhan st (Robertaon, Thesuna”), “purparcerule,
scrcum Taam” (Gesenio).
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los, explicacion que encontramos en parte en la lengua sa-
grada! sin embargo, existe muy poca diferencia entre los
dos dilectos, el sagrado y el profano, y si bien el primero
representa un gran nimero de palabras que no se reprodu-
cen en el segundo, el lenguaje de los monumentos esti ain
lejos de dar la razn completa de los simbolos,

No dudamos, sin embargo, que nuevos trabajos em-
prendidos con el fin de descubrir palabras simbolicas en
los textos jeroglificos conduzean a importantes resultados;
mas para alcanzar esta meta, serd necesario cuestionar f
origen de los simbolos de Egipto.

Es un hecho generalmente admitido hoy en dia que la
reigion y el sistema de escritura de los egipeios se tomaron
prestados de Etiopia.2

La consecuencia necesaria de este hecho y de lo mue
precede, es que la lengua etiope encerraba la razon de los
simbolos: En efecto, jcomo se podria admitir que los in-
ventores de un sistema de escritura basado sobre el lenguz-
je hubiesen utilizado una lengua extraniera para expresar
sus ideas? Los egipcios aceptaron los simbolos de los etio-
pes y los significados que les habian sido impuestos alini-
cio de la escritura. Hemos afirmado anteriormente que los
simbolos solo dependian de la lengua en la época de su
formacion; y que una vez formulado el sistema de la sim-
bolica, la lengua podria variar o cambiar completamente
sin aportar la mas minima alteracion 4 la expresion primiti-
va de la imagen. De este modo, los egipcios podian adoptar
por entero la simbolica de 10s ctiopes sin que la lengua
egipia tuviera la mds minima relacion con el significado de
los simbolos; sin embargo, es més que probable que Egipto
recibiera una parte de las palabras de la lengua etiope sobre
las cuales reposaban los simbolos, o por lo menos que la

1. Enlos ocho ciemplos de homénimos simbalicos que hemos
i Salvalin, 4 o hllan en ) o coplo; so I “etat

"y e dedo
2) Champollion. pigs. 20,34y 417.

e, “Aniiguo Fipto’
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Casi todo el simbolismo
esotérico occidental procede de
los SIMBOLOS DE LOS EGIPCIOS.
Los pasajes mas oscuros de la Biblia
se explican luminosamente a partir
de ellos. Transmitida por los griegos
y los hebreos, la simbologia egipcia
se reencuentra hasta en nuestros
cuentos de hadas.

Todos los SIMBOLOS
FUNDAMENTALES DE LA CIENCIA
SAGRADA se hallan presentes en el

inmenso capital simbélico egipcio
que Fréderic du Portal rescata e
interpreta a la luz de la
etimologia hebraica.

TRADI N HERMETICA
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(Gesenius); este cetro estd pintado con los cuatro colores
atribuidos a los cuatro elementos: el rojo indica el fuego
el azul el aire; el verde el agua; el amarillo aleonado o curt
do, la arena o la tierra. (Cfr. Emeric-David, Vulcano, pigi-
2 65.)

El verde se atribuyé al agua porque en la cosmogonfa
egipcia ¢l agua era el principal agente de la creacion
(Champ. Pant. Cnouphis-Nilus). La palabra 7 IRE, raiz
del nombre del color verde, significa echar los fundamen-
tos y regar.

Phtha no es solamente el creador del mundo, sino el
regenerador o creador espiritual del hombre; bajo la forma
de Phtha-Socari, regula l0s destinos de las almas que aban-
donan los cuerpos terrestres con el fin e ser repartidas en
las treinta y dos regiones superiores. (Cham. Pant. Plancha
XI)

Al darse el significado del color verde por su nombre y
por su atribucion al dios creador del mundo, es facil hacer
Ias aplicaciones a otras divinidades.

El dios Tore o Thra, el mundo personificado, se repre-
senta sentado en un arca flotante en las aguas cosmogoni-
cas verdes. (Cham. Pant. egipcio.)

El dios Lunus (1a Luna), cuya tez es verde, estd igual-
mente sentado en una barca que navega en aguas verdes;
el dios Lunus era sin duda una divinidad cosmogonica, ya
que aparece con los emblemas de Phtha, el cetro de la
coordinacion en la mano. El nombre hebreo de la luna
M IRHE se forma a partir de una de las races del color
verde 7 IRE, que significa fundar.y coordinar, instituire,
conformare (Gesenius).

La misma raiz i IRE significa ademds instruir y re-
gar. Hemos visto en el articulo del Rocio que este s{mbolo
indicaba la santa doctrina. EI dios institutor de los hom-
bres, el organizador del estado social; el dios de las cien-
cias, de la santa doctrina  de los jerogramiticos, Thoth,
tiene las cames pintadas de verde en dos monumentos re-
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por Salvolini, se ortografia con el pedum’ y el dngulo; este
£rupo transcrito en caracteres hebreos, segin el alfabeto
de Champollion, da la palabra pp_una ley, un decreto,
un legislador, un soberano o rey conciliador, del modo que
Salvolini traduce este grupo.?

Esta palabra es al mismo tiempo simbolica, es decir,
fundada sobre la homonimia, ya que significa en hebreo
un cetro y un soberano. y que este cetro es el signo de la
idea de rey conciliador.

Son innegables las relaciones intimas que existen entre
la lengua etiope y la hebraica. Wansieben ha comparado
quinientas raices que son las mismas en etiope y en he-
breo, independientemente de otras lenguas semilticas; este
trabajo_estd impreso en el Diccionario etiope de Ludolf
(big. 475 y siguientes); el viajero Bruce resalta igualmente
este parecido (tomo T, pig. 267), y el sabio Gesenius o
consagra en su Léxico.

Podriamos encontrar aqui la razon historica de los he-
chos que tratamos de establecer en nuestras investigacio-
nes

El hebreo y el etiope nacen de una fuente coman, he
aqui 1o que prueba la filologia; uno de estos dialectos se
ha conservado puro en el Pentateuco, mientras que la len-
gua etiope experimentd numerosos cambios, ya sea a con-
secuencia de las diferentes migraciones de los pueblos en
Etiopia, ya sea por el paso del tiempo; no seria, pues, sor-
prendente que el hebreo proporcionase explicaciones que
el etiope no darfa.

Un hecho ya sefalado y no explicado, es que existen
palabras egipcias que se reproducen exactamente en he-
breo, y que faltan en el copto; Lepsius utiliza esta observa-
cion para explicar uno de los nombres egipcios del caballo,
&0 SUS (Lepsius, nales, IX, 56). Encuentro en la misma

1 Dellatin “pedum”, e aat)
2 Cir. "Campana de Rhamsés", p. 16,
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BLANCO

Los significados dados por el hebreo a los nombres del
color blanco indican la pureza, el candor, la nobleza:

=1 HEUR, ser blanco; o1 HEURIM, los nobles,
os puros, los blancos.

155 LBN, ser blanco, purificarse de los pecados.

Los manes en Egipto se visten de blanco como los sa-
cerdotes; Phtha, el creador y regenerador, estd encerrado
en una estrecha vestimenta blanca, simbolo del huevo
donde nacio. El huevo recordaba tanto el nacimiento del
mundo, como el nuevo nacimiento o regeneracion de los
puros o blancos.

ROJO

Los nombres del color rojo estin formados por los
nombres del fuego, y forman a su vez los nombres del
amor: de esta forma P ARGUN, piirpura, esté formado
por 7% ARE, quemar.

12X ARGMN, otro nombre del pirpura, estd igual-
mente formado por "X ARE, quemar, y por 21 RGM,
que significa colorear, pintar, conjuntar, y un amigo.

El color rojo, ¢l mis llamativo de todos, sinvi para in-
dicar los verbos colorear y pintar,? y a imagen del fucgo,
indica ol amor, la atadura universal de los seres.

Los nombres del hombre y la mujer se tomaron pres-
tados al fuego y al color rojo, porque la vida material, la
vida moral y la vida religiosa emanan del amor: X

1. G, Las pinturas del “Ritusl funeraria® y Emeric-David, “Vuleano’
2 Fata partculaidad se encuentrs tanbién en casellano donde “colo-
" (de coloreado”) sgnife roj.
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lengua escrita de los egipeios adquirid un cardcter simbé-
lico extrano a la lengua vulgar.

Jamis un pueblo tuvo una fuerte influencia sobre la
civilizacion de otro pueblo sin imponerle su propia len-
gua; los etiopes debieron imprimir en la lengua sagrada de
los egipcios huellas profundas de su influencia religiosa,
mientras que esta influencia debio de ser mucho mds res-
tringida en el dialecto vulgar.

Lo que parece confirmar esta opinion es que las pala-
bras de la lengua sagrada que no existen en el copto se
encuentran en parte de las lenguas que pertenccen al mis-
mo tronco que el etiope, y que los simbolos de Egipto en-
cuentran igualmente su explicacion en estas lenguas.

Escuchemos aqui al sacerdote egipcio Maneton: al ex-
plicar el nombre de pastores o hyksos,! dice que la palabra
YK, re, pertencce a la lengua sagrada; s iz ; mien-
tras que 303, pastor, pertencce a ta lengua vulgar,
v dadects

La palabra 505 se encuentra en copto con el valor asig-
nado por el sacerdote de Sebenita, wewc , pastor:? la pala-
bra YK, rey, existe en los monumentos faraénicos, y falta
en cl copto; constatamos aquf, juntamente con Lepsius,
una prueba de que el copto era la lengua vulgar, y de que
las inscripciones jeroglificas son la expresion de la lengua
sagrada

La palabra YK no existe en etiope, pero la encontra-
mos en una lengua que tiene el mismo origen, el hebreo; la
palabra YK, que fue reconocida en el obelisco de Luxor*

“Hyksos”™ pueblos de orien oseuro, llsmados nfundadsmente “pas.
tores”, que ivadieron Egipto  lo dominaron durante cinco Sglos, hasta
15804 de C.(N.del T

2. Verianota anerior,

3 dem.

3 Fachada de los Campos Eliscos, primera insripeién 1 zquierda;
Salvolin, “Fxplescion del obelico”
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sea ¢l nombre de un simbolo que deriva de una o varias
expresiones abstractas.

Es evidente que este hecho aparta toda idea de azar

en la formacion de los significados simbolicos, y toda idea
arbitraria de su interpretacion.
La ley que impuso a los sinonimos de una lengua los
mo homonimos, reprodujo los mismos fenomenos en
unas lenguas extrafias entre sf, y cuya wnica relacion era
Ia de un origen simbolico: o es sorprendente que encon-
tremos en el hebreo la razon de los simbolos de Egipto,
porque ya he demostrado en la historia de los colores sim-
bolicos que el nombre del color blanco tuvo el mismo sig-
nificado en unas lenguas completamente extranas entre si.
De esta forma la palabra griega Leukos significa blarco, fe-
liz, agradable, alegre; en latin Candidus, blanco, cdndido,
Jeliz; en la lengua alemana, encontramos las palabras
Weiss, blanco y Wissen, saber, Ich weiss, o 5é; en inglés
White, blanco, y Wit, espiritu, Witty, espiritual, Wisdom,
sabiduria.!

Las lenguas de Grecia y de Roma, y las de los pueblos
modemos, alteradas por numerosas mezclas y un largo uso,
perdieron el caricter simbolico que encontramos en el he-
breo; su_testimonio_es la aplicacion de esta dltima lengua
a los simbolos de Egipto, y los nombres de los colores lo
confirman.

Tras el trabajo especial publicado sobre esta materia,
pareceria suficiente establecer que los nombres de los colo-
res reproducen en hebreo los significados asignados en
nuestras investigaciones anteriores, pero nos ha parecido
il aplicar especialmente a las pinturas de Egipto este nue-
Vo instrumento de verificacion.

1. “Los colores smbdlcos en s Antgdad, I Edad Media y los tem.
pos modemoc”,pigs 50 51.
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PEro como a pesar suyo; asi, pues, no puede negar que el
buitre significa la misericordia, y €1 topo el mundo.

El hebreo lleva, pues, una huella evidente del simbolis-
mo, ya que otorga  los objetos materiales significados mo-
rales. Antes de sacar conclusiones de este notable hecho,
resumamos las_deducciones precedentes. Los simbolos
egipcios, fundados en los homonimos, s tomaron presta-
dos de Etiopfa, junto con la religion y los sistemas de es-
critura. Acabamos de decir que el hebreo y el etfope pri-
mitivo derivaban de una fuente comiin, esta conclusion nos
leva a buscar si el hebreo explicaria los simbolos de Egipto.

La cuestion presentada en estos téminos solo puede
resolverse de dos maneras, por el testimonio de los escrito-
res de la antigiiedad, y por la aplicacion del hebreo a los
simbolos jeroglificos.

Clemente de Alejandria, padre de la ciencia moderna
de Egipto, dice intencionadamente que en lo que concierne
a las cosas misteriosas, los simbolos egipcios son parecidos
alos de los hebreos.

G i i Espao
Ay

oy exte o o ringoles i i
e

No podrfa dudarse de la autoridad de Clemente de Ale-
jandrfa, ya que su testimonio es la base sobre la cual Cham-
pollion’y los egiptblogos levantan sus sistemas de interpre-
tacion de las escrituras egipcias. Clemente de Alejandria, nu-
trido por Ia lectura de Ia Biblia, no hubiera podido hacer
una relacion tan extraordinaria para un cristiano y para un
egipcio, sin tener bajo sus ojos las prucbas positivas de la
verdad de su aserto. Este pasaje formal debe entonces reci-

1. “Stomat®, b, V, pi. 566, ed. Sylburg. Clemente de Aleandria
e hacer luson en est pasje al doble entido de as palabras, v
dicconarios traducen irbgf: Por “acnigmaticus e’ por ambi.
esverborum”
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principio masculino, del mismo modo que la luz simboliza
el principio femenino.

He establecido en otra parte que el rojo fue el simbolo
del ardor del fuego, y ¢ amarillo el de la luz: también en
la lengua hebraica ¢l nombre del color rojo se forma del
fuego, y el nombre del color amarillo o color dorado 7
‘TSEB; indica una emanacion o radiacion de luz, tal como
lo sefala su propio significado brillar, resplandecer.

La consecuencia necesaria de lo que precede es que el
principio masculino simbolizado por el fuego ardiente tuvo
que ser representado por el color rojo, y e principio feme-
nino que se identificaba a la idea de luz tuvo que pintarse
de color amarillo. EI Poimandrés nos da asi la explicacion
de este hecho singular, que en los monumentos egipcios
los hombres tienen las cames rojas y las mujeres amarillas

Champollion-Figeac cree que esta diferencia proviene
de que las mujeres tenfan Ia tez menos oscura que los hom-
bres (Antiguo Egipto, pag. 29); de acuerdo con esta hipd-
tesis, podriamos concebir una degradacion de la tintura,
pero’ seria imposible explicar por qué los hombres son
r0jo cereza 'y las mueres amarillo limon, tal como Cham-
pollion los representa en su Gramitica egipcia, pig. 8, y en
su Pantedn egipcio, tal como lo atestiguan los monumentos.

La vifteta que encabeza este articulo representa a
Athor, o sea la Venus egipcia, en el disco solar.” Athor, es-
posa de Phtha, o del fuego, es la divinidad de la belleza y
de laluz; su nombre significa habitacidn de Horus (Plut
De Iside), su color es el amarillo.

En los anaglifos, el disco del sol esté pintado en rojo o
amarillo, y a veces en rojo rodeado por una banda amarilla
En un monumento publicado por Champollion, el sol na-
ciente se representaba por un disco amarillo, y el sol po-
niente por uno rojo bordeado de amarillo (Pant. egip., Re).

1. “Descripein del Antiguo Egipt
an templo de Denderah”™.

ol 1V, pl. XX, “comisa del
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obra la palabra scher que no existe en el copto, y que Lep-
sius traduce por reinado (Anales pl. A. col. c.); €l hebreo lo
explica, ya que @ scher significa: un principe, un rey, un
gobernante.

Apartando aquf toda comparacion entre las lenguas
egipcia y hebraica, queremos establecer solamente que,
aunque se hubiera demostrado que el significado de los
simbolos s encuentra por entero en la lengua egipcia, y
que no hubo jamds una sola palabra en comiin entre la len-
gua de Moisés y la de los faraones, estas dos lenguas extra-
fas la una a la otra, pero animadas por el mismo genio sim-
bélico, dieron los mismos significados morales a los mis-
mos objetos fisicos.

Las diferentes autoridades que hemos invocado han es-
clarecido, creemos, suficientemente el principio de la
bolica egipeia; es necesario averiguar ahora si este cardcter
simbolico pertenece al hebreo.

En hebreo son significativos no solo todos los nombres
de hombres, sino también los de los cuadripedos, los péja-
108, los peces, los insectos, los drboles, las flores y las pie-
dras; no es necesario proporcionar prucbas a los estudiosos
del hebreo, no desconocen el sabio y voluminoso tratado
de Bochart sobre los animales mencionados en la Biblia.

Este principio de nombres significativos, reconocido
como cierto y adoptado por el célebre Gesenius, y antes
que €1 por todos los lexicografos, no se puede negar; pero
siendo su aplicacion puramente arbitraria y emprendida sin
ninguna meta, no produjo ningén resultado Gl para la
ciencia.

Bochart, ignorando el principio de la simbolica, no bus-
ca y no encuentra en los nombres de animales mas que sig-
nificados puramente arbitrarios; retorciendo segin su fan-
tasia las raices hebraicas, rechaza el sentido moral que na-
turalmente representan, porque no comprende la relacion
que puede existir entre un animal y una idea filosofica; en
os casos en que esta relacion es demasiado evidente la da,
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AISCH, el hombre, de la raiz wx ASCH, el fuego, Tx
ASCHE, la mujer y el fuego.

oW ALM, el hombre y ¢l color rojo.

En los monumentos egipcios, todos los hombres tienen
Ia tez roja y las mujeres la tez amarilla; sucede lo mismo.
con los dioses cuyas carnes son rojas, y las diosas, que es-
tin coloreadas en amarillo, a menos que estas divinidades
no tengan un color especial como atributo. Vemos en este
hecho la confirmacion del significado hebraico del hombre,
cuyo nombre significa rojo; vamos a explicar por qué el
género femenino se sefala con el amarillo.

AMARILLO

Tanto para los egipcios, como para los hebreos, el fuc-
£0 era ¢l simbolo de la vida divina, de la vida humana, y de
1a vida que anima a todos los seres creados.

En su esencia intima la divinidad estaba considerada
por los cgipeios como i fucra macho y hembra. El calor
del fuego representaba el principio masculino universal.

La luz del fuego era el simbolo del principio femenino.

El Poimandrés, que nos ha conservado, al mengs en
parte, segan Champollion, las doctrinas de Egipto,? nos
desvela este misterio.

El pensamiento, dice Hermes, es Dios macho y hembra,
ya que es vida y luz. (Poimandrés, cap 1.8 9). Es evidente
que la vida opuesta a Ia huz indica el ardor del fuego y ¢l

1. “Los colores simbilicon”, pig. 105, Ci. "l Pant. egipei” de Cham.
pollion, Amén y Amn hembra.

2. “Los libros heméticos —esribe Champellion—. a pear de los juiios
aventurados que les han formulado ciertos criticos modernos, no dejan de en.
cemrar uns masa de tradicones pursmente exipeas, y de serdo constante:
menie con los monumentos.” (*Pantedn egipeio”, art Thoth Trismegio.)
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establecer en su Gltimo trabajo, los signos (ropicos emplea-
dos por los egipcios se reducen, en cuanto a su origen, 2
los cuatro métodos siguientes: el primero por sinecdoquia,
el segundo por metonimia, €l tercero por metdforas, ¢l
cuarto por enigmas; pero debo confesar que, segin mi pro-
pia experiencia, por poco que se avance en el estudio de
Ios textos jeroglificos, se siente pronto Ia insuficiencia de
los cuatro métodos anteriormente citados, para la explica-
cion de esta multitud de caracteres simbolicos que los egip-
cios han utilizado sin cesar. El sabio jerogramitico que en
Ia época de la publicacion de su Précis, ya habfa reconoci-
do, para la formacion de signos simbolicos los cuatro pro-
cedimientos que enuncia en la Gramtica jeroglifica, con-
fiesa incluso, en el transcurso de su obra, que s6lo faltaria
encontrar un método para reconocer el valor de los carac-
teres simbolicos; y he aqui el obstaculo, anade, que parece
tener que retardar el cgnocimiento mis pleno y entero de
los textos jeroglificos.* Ahora bien, estoy convencido de
que este método, que el inspirado Champollion desed que
se descubriese para reconocer el origen del gran nimero,
entre Ios caracteres tropicos egipcios, que no han podido
ser descriffados con los cuatro procedimientos indicados
por Clemente de Alejandria; que este método, deciamos,
se encuentra justamente en ¢l nuevo principio que acabo
de aplicar a la explicacion de los caracteres determinativos
de la palabra ROT, germen. Pero he aquf como formulo
este principio:

“Como_toda imagen jeroglifica tiene su término co-
rrespondiente en el lengudje oral, hay un cierto nimero de
ellas que han sido tomadas como signos de los sonidos a los
cuales respondian, hasta la abstraccion de su significado
primitivo.” Los caracteres jeroglificos pertenccientes a este
singular modo de expresion, al igual que todos los otros

1. G, “Gramitics csipeia”, . 23
2. “Précs du systéme hierorlyphiaue”, pigs. 338 y 462.3, 23 edicin.
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nudo en los textos recibe la palabra gy muslo de
buey; he llegado a esta conclusion, conducido por una mul-
titud de ejemplos; me contentaré con citar uno solo. Sabe-
mos gracias al texto de Horapolo que el buitre era, en Egip-
to, el emblema de la victoria (I. IT), el nombre de este pdia-
1o, tal como se encuentra en las inscripciones, se escribe
siempre speo ; en el copto noepe . Ahora bien, muy a
menudo se ha empleado este mismo nombre, ya sea en cl
Ritual funerario, ya sca en otros textos, para expresar la
idea de vencer o de victoria; solamente en este Gltimo caso
recibe un segundo determinativo, el brazo sosteniendo una
cachiporra

“Un hécho de esta fndole no ofrece nada de extraordi-
nario en su naturaleza; pero serd ciertamente asombroso
ver que aunque existen en los antiguos textos egipcios un
cierto nimero de palabras simbolicas, tales como las que
acabo de indicar, éstas no han dejado apenas huellas en la
lengua copta.” (Salvolini, Camparia de Rhamsés, pig. 89).

En su Andlisis de textos egipcios, Salvolini formula su
pensamiento de un modo mis completo, y reconoce a la
lengua copta un caricter mis simbolico que el que supuso
en un principio. Establecio como principio que una palabra
puede tener por determinativo un signo cuyo nombre es el
mismo que la palabra que éste acompafa, aunque no repre-
sente en absoluto la misma idea; interpretando el pensa-
miento de Salvolini, diremos que los determinativos simbo-
licos tomaban prestado su valor de la homonimia. Este pasaje
es demasiado importante para dejarlo pasar sin mencion:

*La admision por mi parte de una opinion tal como la
que acabo de emitir, relativa al origen del empleo e dos
diferentes caracteres tropicos de Ia idea raza o germen, no
dejard de sorprender, en un principio,  aquellos que saben
que ha sido constantemente desaprobada por mi ilustre
‘maestro.!" Si nos atenemos a los dogmas que ha tratado de

1. Este pasie parece sudir al sistems de Goulisnof combatdo.por
Champolon.
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